. Esta. obra, ya . clésu:a ‘en -el ambijto de la fllosofla de la
- gultura, estudia “el. gran problema total” en torno al cual
3 las.. preocupaciones esenciales . del pensar: filoséfico:

e roblema del .ser * espiritual”, - como .lo. llama Nikolai-

sl -~ Hartmapn, tal como se mamflesta y ‘adquiere forma en el
"q‘mupdo histérico. La: perspectw inicial ;escogxcla por Hans
Freyer ' consiste -en enfocar- la reidn: del espmtu en el
_mundo’ desde. ¢l punto de vista ; h: de e
“-modo. podemos: seguir. paso a’pa
proceso mediante el cual el ser.

"COn: T
spiritual-ad

spiritu, Freyer. mcluye con’. espec:al interés las

to: para: las mdagacnones de la sociologia y las
ias * politicas, sino ‘también para la blisqueda de “esa
iar-unidad quelas diversas manifestaciones del espiritu
i como. .uha ‘estructuraauténoma, en- la- totalidad
» .de la cultura “Es tarea de la. filosofia volver a plantear ‘esta
y todas {as —preguntas que nos hace ‘la realidad”, dice el
“autor. “En. fo ‘cual serd impulsada .por aquellas fuerzas que

L n .otros campos recorren la época... Lo que es
lavida'y el- espiritu no seré ‘experimentado poraquel ‘que
contempla i:wanquﬂamente las variadas. configuraciones de
la vida -y ‘del~espiritu, sino Unicamente .por- aquel que se

g : 'sera expenmentado por aquel que-hadominado esta reahdad "

_y-escoge- covnductas en la realidad;: . Entre - las objetivaciones

onfiguraciones.-de |a 'vida social, ofreciendo asi una: sélida ‘
!

o ' coloca frente’ a 'su realidad presente: comio filosofia, sblo
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 El efecto que evidentemente ha tenido este libro desde.
su primera aparicién en el afio 1923, Justifica la suposi-

- cibn del autor de que.la obra ha satisfecho su tarea, esto

es, la de ser una “introduccién a la filosofia de la cultura”.,
Al mismo tiempo justifica su decisién de presentar .este.

libro por tercera vez g las personas filoséficamente inte-

- resadas -en el mundo histérico — aunque en los tiltimos.

diez afios no solamente sef'ﬁ‘an,d%arroll(}do continua y-
vigorosamente los problemas especiales de filosofia de la

cultura, que aqui se-tratan, sino también el gran proble-.

ma-total, al cual se vinculan todos _ucjuell‘os,’-lesto es; el.

cierto. desde .las mds diversas.perspectivas... .. :
- La tarea propedéutica, que se impuso.el libro,

- “problema del ser -espiritual” (Nicolai H artmann), y por

me dio.-

ocasién de hacer la.introduccién al: mundo del espiritu

objetivo a:partir de un punto inicial especial, a saber,-a
partir del. hecho de-la objetivacién. No es que esta sea la-

~ totalidad; se trata solamente de un fenémeno de. especial

densidad, y por eso especialmente-adecuado come punto.

de: partida del pensamiento. Si se elige este-punto de.

partida, entonces.todo. lo .que no es obra. creada y forma

~ objetivada adquiere sélo su validez primeramente en la

medida en la que estd referido a las objetivaciones — co-
mo fuerza creadora, como vida comprensiva, COMo. con-
tacto con las formas objetivas, como discusién tradicional
o revolucionaria con ellas. No ha de entenderse esta

ordenacién del dmbito total de los problemas en torno a

un fenémeno singular, en la cual a causa de los motivos
aludidos me mantengo, como una decisién sistemdtica o

~ hasta metafisica (no creo yo qu objetivo des-
' canse en el espirit nat), sino simplemente como un

camino que es adecuado para el camino propedéutico, si
bien no es de seguro el tinico posible. - e
La perspectiva elegida para la pregunta obliga aincluir
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A tambzen las configuraciones de la vida social en la serie
- de las posibles objetivaciones; se han convertido en un

~“caso limite de la objetivacién espiritual” (Cap. 3). Con

ello su esencia es concebida sélo desde uno de sus lados,
1o cual ha sido puesto de manifiesto con suficiente clari-

. dad en la parte correspondiente del libro. Pero esta forma
" de consideracién es fructifera y nmecesaria, no solqme‘p}te
- enel-contexto general de-la filosofia de la cultura, en el

cual' se sitia aqui, sino' como fundamentacién de la
~_sociologia y en general de las ciencias politicas. En el
‘capitulo sobre la forma social se encuentra, en forma ini-

 cial; una teoria de las categorfas de la vida politica y so--

_'cial; Desde entonces he publicado algunas contribuciones

. ‘auna'teoria de este tipo y espero poder presenturla, mds-
" _adelante, en forma sistemdtica. T e

- "Pero tras todo ello se oculta de hecho el problema mis--

" ‘mo'del ser espiritual. Es tarea de la filosofia la de volver:

. a plantear esta y todas los incesantes prequntas que nos

" hace la realidad. En lo cual serd impulsada por aquellas
fuerzas modeladoras aue también en otros campos reco-

“rren la época, u este impulso no es para ella algo humano

. aue se puede suprimir, sino la fuerza a partir de la cual’
ella pregunta v desde la cual ella responde. Lo que es’
la vida y el espiritu no serd exverimentado por aquel

que contempla tranauilemente las variadas configura-

ciones de la vida y del espiritu, sino sélo por aa“v'nel que’
-se ‘coloca frente a su realidad presente — como filosofia’

serd experimentado sélo por aquel que ha dominado

- INTRODUCCION

‘ EL CONCEPTO DE FILOSOFiA DE LA CULTURA

Las ciencias del espiritu encuentran su material y sus
problemas alli donde las configuraciones y las modifica-
-ciones del mundo externo pueden ser aprehendidas como
expresién de la vida humana. La fisica y la quimica ex-
ploran la piedra como estructura material. Pero el hecho
de que esta piedra hace tiempo haya sido convertida en
martillo gracias a un par de duros golpes o el hecho de

"que en ella se hayan grabado varios signos complejos la

.convierte en documento de una humanidad. Y asi se re-
fleja a través de su materia un sentide animico; percibido
de tal manera se ha convertido, de un golpe, de un objeto

~.de la mineralogia en un objeto de las ciencias del es-

piritu. »
“Mediante una transposicién desde la riqueza de las
propias experiencias vitales” (Dilthey), nuestra compren-

-si6n penetra en las manifestaciones extrafias de la vida.

Alli vivieron seres de la misma familia: leemos lo que
escribieron, vemos lo que pintaron, encontramos lo que
construyeron. Un trozo de la tierra ha sido conformado

‘mediante la accién de su espiritu. En la medida en la que

el decurso del mundo nos ha transmitido las eristaliza-

_ ciones de esta accién en la forma de restos, se encuentra

ahora el espiritu, por encima de distancias y épocas, fren-
te al espiritu. Si en su estructura basica no se asemejaran

los dos, entonces no habria lugar para una comprensién:

la comunidad de la naturaleza humana en su construec-
ci6n esencial aqui y alli es la condicién de la comprensién
y aprehensién de las ciencias del espiritu. Porque nos-
otros mismos nos movemos por sentimientos, seguimos

- -los instintos, obramos con finalidad, ligamos representa-

ciones, acuflamos conceptos y este contexto. ‘estructural
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-animico como nuestra mas propia esencia pertenece a
nuestra experiencia de la vida; por eso, pues, Eodemos

i um

proyectarnos al interior iones de una huma-
. nidad extrana a nosotros y.r construir cr ente los.
contenidos cos que hay en ellas. Al s nos

Serdn Tnas cercanas (nosotros mismos las hubiéramos

podido haber hecho), algunas otras més extrafias. Pero
también lo mas extrafio: las crueles costumbres de una
tribu negra, las formas audaces del arte de una semicul-
tura, encuentran en nosotros fuerzas e impulsos de algan
_ ‘género (tal vez latentes, que nunca se han manifestado
‘en nuestra propia vida), a partir de los cuales aquellas
‘pueden ser comprendidas. Es posible que entonces se des-
pierten en nosotros atavismos o que ‘partes calladas y
. negadas de nuestro ser,-que hemos rechazado y- alejado
. ‘del sistema ‘orgénico de nuestra personalidad, resuenen
_‘del ' mismo modo que una cuerda oculta resuena por si
" misma cuando en otro lugar suenasu tono. Aqui radica
el sentimiento del infinito enriquecimiento que todo hom-
wggiencia histérica siente frente a la historia. En
forma copiosa viene a nosotros una cantidad de contenido
humano que por propia fuerza nunca hubiésemos realiza-
do, ahora vivificado por el contacto con nuestro sentido,
v que parte siempre de las ruinas del mundo histérico.
L actitud espiritual que se caracteriza con la palabra
“comprender”, ‘es una pieza fundamental en el ethos de
“aquella época en la que se afirmaron nuestras ciencias
"del espiritu; de aquella época que va desde Herder, Win-
" ‘ckelmann y Mbser hasta Wolf, Humboldt, Niebuhr, .
.- Eichhorn, Savigny, Hegel, Schleiermacher, Bopp y J acob
. 'Grimm, y cuya cosecha constituye uno de los grandes
‘temas del pensamiento de Dilthey. De las més hondas-
“fuerzas del espiritu alemén creci6 entonces esta décil en-

o irega objeto, esta universalidad de la simpatia com-
- prensiva,

ok esta curiosidad amorosa por la vida peculiar de
" -1as cosas histéricas, esta comprensién experta de su forma
" “initerior: una realizacién moral del ‘mas alto rango. Pues
‘1a conciencia histérica que entonces se logré firmemente
o-es’en verdad una reproduccién pasiva de los hechos

‘de’un ‘espiritu ajeno por falta de hechos propios, ni‘la .
‘subyugacién de la vida por

1a historia. Sino més bien un

11

- comportamiento altamente activo ante el mundo, com-
parable a las campaiias de conquista que emprende el
artista creador por los campos desconocidos del alma. Se
abren puertas, se logran cumbres, se horadan profundi-
dades. Con el entusiasmo por 1la cosa, que parece disolver

, al yo, se une la claridad de la conciencia metddica, con

ST la profundizacién creadora del propio yo la disciplina de

N la objetividad critica. Mas aun: el hecho de que la gran

-época de nuestra filosofia sistematica, de nuestra poesia

.y nuestra musica coincidiera con aquella de las ciencias

.. del espiritu no es una casualidad cronolégica, sino que se
trata de manifestaciones de la misma facultad creadora,
entrelazadas entre si en forma de canon, ligadas, con fre-
cuencia, en los mismos hombres hasta producir la mas
‘alta realizacién. Los dos movimientos dan por resultado,
juntos, la unidad de la cultura clasico-romantica.

- "..A esta época heroica de la comprensién se ve confronta-
do todo aquel que en la reflexién gnoseolégica emprende

el estudio de la estructura légica de las ciencias del espi-
ritu, de los criterios de su evidencia y de la peculiaridad
de 1a formacién de sus conceptos. Alli tuvo lugar sin duda

- alguna la fundamentacién de las ciencias del espiritu en
‘el sentido de una realizacién creadora. Toda fundamenta-
‘cién de las ciencias del espiritu en el sentido de una teoria

- lbgica debe considerar pues como su camino natural el
. analizar fielmente los procedimientos practicados alli, y
el elaborar a partir de la realizacién presente del pensa-

- miento el esquema de 'su estructura transcendental. Es

cierto que las nuevas ciencias suelen anticipar un deter-

“‘minado sentimiento de su misién y una conciencia pro-

- gramitica de su voluntad de pensamiento, pero no suelen

. elevar €l propio a priori hasta en sus ultimos motivos a
‘ laaltura de un saber conceptual. Por honda que llegue

. a ser la conciencia de si mismas en cuanto realizaciones

" creadoras, estas ciencias se mantienen ligadas de manera

" muy intima a una creencia inconsciente en la propia esen-

“e¢ia. Tan sélo la visién retrospectiva, tan s6lo la mirada a

ladistancia da por resultadola plena claridad sobre los se-

‘cretos del proceso creador. En nuestro caso esta claridad

result tan sélo cuando el espiritu peregrino del siglo X1x

dej6 desmoronar la sélida unidad de la visién clésica

TEORIA DEL ESPIRITU OBJETIVO
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del’ mundo, que retuvo en si todas las tensiones, en
. -agudas contraposiciones, cuando Darwin, Buckle, Comte
-y Mill comenzaron a influir en Alemania y cuando hubo

que defggd,gx; contra los _ataques 1 aturalistas el derecho
propio amenazado de las ciencias “del es espiritu. La 16g1ca
actual ha retomado energlcamente el problema de la
- fundamentacién teérica de las-ciencias del -espiritu y lo
- ~ha llevado por diversos caminos hacia su solucién. :
+ . Las mejores entre estas soluciones se caracterizan por
- una unién fructifera de tres direcciones del pensamiento:-
el planteamiento propio de la historia de las ideas y de
T elonlopit' SaT Sommeioior s 1o Whets 0 hs o Yot
l6gico-gnoseolégico. La ya caracterizada situacién, esto
~ es,.el hecho de que una época clasica de las ciencias del
_espiritu, unitaria, pero movida por la disputa;, aparezca
-como ‘un paradigma ha producido necesariamente:esta

A “ ligazén de-los planteamientos. Se vio con claridad que -

~ aquellos pensadores e investigadores componen un ‘con-
-texto unitario no sélo en el aspecto ‘de los frutos de sus

. reahzaclones s1no también en el aspecto de la fundamen-
.~ taci6n de su visién del mundo y que la realizacién comiin

" descansa en la filosofia que les es comin. Hay un espiritu

" de la-escuela histérica (tomando esta palabraien el sen-
“tido amplio de Dilthev segiin el cual ésta abarca, desde

dad). Y- se 'vio' también que este espiritu vive, en sus

‘rasgos fundamentales, aun alli donde bajo el mﬂu]o de -

“una situacién hlstonca diferente los dogmas vositivistas,

los hibitos empiricos de pensamiento, las conflguracmnes
naturahstas de conceptos lo han sofocado completamente..
“En: decurso del siglo se anuncian las contraposiciones

entrega romantica, entre panteismo y ortodoxia, entre
. fe&'en los héroes y mistica del espiritu del pueblo. Pero por

-,debaiqde‘es"cas‘contr‘aposmmnes se mantiene a través de
X eneraciones de los cientificos del’ espn'ltu (frecuen-

ifiere, pero casi siempre en formulaciones sorpren-
¥ 1alec) el fuerte niicleo de una comin visién
el individuo, del espiritu, de lo inconsciente

- Winckelmann hasta Ranke, a todos los de 1gua1 mentali-

entre especulacién y empirismo, entre activismo politico = -

nte en forma no manifiesta, a veces en' terminologia -

i‘m Ahi est4, en primer lugar (una heren.-
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cia inmediata de la visién romantica del mundo), aquella

categoria fundamental de la aprehensién, segiin la cual

en todas las realizaciones de un campo espiritual, y aun
de toda una cultura, se expresa creadoramente un carac-
teristico ser espiritual, una vida orgénico-espiritual; a Io~
largo de todas las transformaciones del concepto de espi-
ritu del pueblo se conserva esta categoria del pensamien-

to como un instrumento indispensable de la interpreta- -

cién cientifico-espiritual. A ello se une una caracteristica
intuicién del crecimiento natural de los hechos histéricos,
una med1tativa entrega a la callada y constante evolucién

punto encuentra la violenta res1stenc1a delas generacio- -

nes posteriores, la mejor parte de este “neptuniano” pen-

samiento fundamental no obstante sigue actuando en su

concepto cientifico-espiritual de evolucién. La cadena

ininterrumpida e ininterrumpible de los 1emp_,§,s_e_vpg;;,,

cibira como algo viviente, se sentira lo viejo en lo nuevo y

Io nuevo en 1o antiguo: sin este sentimiento no es posible

una mas profunda conciencia histérica. Si penetramos un

“poco mas en lo interior, entonces aparecera este hermoso

conservatismo espiritual como la consecuencia de un pen-
samiento que constituy6 una pieza central de todos los

. sistemas idealistas, v -que se mantiene fuertemente en la

subestructura filos6fica de las ciencias alemanas del es-

- piritu aun en sus transformaciones positivistas: el pensa-
~miento de que en el cosmos del espiritu todo ser espiritual

lleva consigo y en si de manera inmediata su sentido y
su valor; que lo real es a la vez (en un sentido suprarra-
cionalista) lo racional. En el organismo de las configura-
ciones histéricas estin intimamente entretejidos para la

l6gica de este idealismo el ser y el deber ser, 1a necesidad

v la libertad; los conceptos hegelianos de la esencia y la
reahzac:on la idea roméntica de lo “natural”, toda la
filosofia del organismo, son férmulas de esta metaf1s1ca
y ella sobrevive justamente, empalidecida, naturalizada,
teologizada o como ‘quiera que se la haya torcido, en el
idealismo inmanente de las escuelas de las ciencias del
espiritu: en la teoria de las ideas de Humboldt y Ranke,

6*-
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lo mismo que en el concepto de lo nacional de Scherer, en
las categorias caracteristicas de.todo el movimiento histé-
rico de lo peculiar, lo originario, lo auténtico, lo'vigoroso,
delo popular; y sobrevive como idea central." = -

-./Con este pensamiento fundamental se ligan forzosamen-

te muchas otras intuiciones, que se deducen de él (sobre

la conexi6n de los campos culturales singulares entre si, -

sobre-la relacién de los grandes hombres con su tiempo,
sobre el individuo y la comunidad). Todos estos elemen-
tos intelectuales reunidos dan por resultado’el esquema
de una cerrada teoria de la esencia del espiritu y de su
evolucién. Cada investigador individual llena este esgue-
ma desde su propia mente y corazén con vida original,
pero en cuanto esquema es siempre demostrable, garanti-
za la permanencia de las realizaciones cientificas y-posi-
bilita la colaboracién como una especie de lenguaje co~
mun, Y se puede demostrar cémo este determinado con-
cepto de e tura del espiritu en cierto modo-y como
un: ethos Ilena hasta en sus ultimos términos la confor-
macién de hipétesis, el manejo dé los métodos, la selec-
ci6n de los materiales, la eleccién de la terminologia, en
una- palabra, todo el trabajo de las ciencias del espiritu.
Con esta demostracién se salta evidentemente —desde el
punto de vista de la reflexién retrospectiva— del anélisis
de historia de las ideas al anélisis légico. Mediante la
- preparacion de los elementos estructurales del pensamien-
to a partir de un contexto existente de conocimiento han
de encontrarse (y esta es la finalidad) las categorias
puras que posibilitan en primer lugar la experiencia cien-
 tifico-espiritual. Justamente cuando uno ha adquirido,
gracias a la propia colaboracién, el necesario respeto ante
la-s6lida ciencia particular y la deseable visién de su
- funcionamiento, le aparecera este camino hacia una fun-
. damentacién l6gica de las:ciencias del espiritu como el
- . adecuado y el que tiene mejores perspectivas de éxito.
- Habra de evitar con toda meticulosidad el hacer teoria
ciencia desde la mesa de la 16gica aislada de la vida.
fo-habra de parecerle absurdo el querer conocer la es-
letura’l6gica de las ciencias del espiritu de otra manera
ando en la'conciencia conceptual el procedimien-

co de nuestros filésofos e historiadores geniales y

a2tk

mética y del
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leyendo en sus obras de arte de la comprensién los calla-

-dos presupuestos, los conceptos efectivos originarios, los

métodos inconscientemente ejercidos? lylucho de todo
ello lo pusieron ellos de relieve, lo deméas se encuentra

“entre las lineas de sus obras; perseguir sus huellas alli, en

eso consiste el encanto. Si no todo se somete a las secas
diferenciaciones de la légica tradicional, entonces que

‘aprenda la teoria l6gica de lo pensado c.l"eadoramente,
_como siempre 1o ha hecho. Dilthey proce’dl_o de tal forma
" al estudiar la estructura del mundo histérico en las cien-

cias del espiritu. E. Rothacker siguié con decisién el’n:us-
mo camino en su Introduccién a las ciencias del espmt_u.
La finalidad sigue siendo una 16gica unitaria y una meto-
dologia sistemética, pero el impulso para ello “recibe ’.can
sélo tensién y fuerza cuando en cierta forma se ha im-
puesto contra un méximo de material” (Rothacker). La

historia de las ideas de las ciencias del espiritu sirve de

verdadero érgano para su légica.
Como segundo camino para llegar a una fundamenta-
cién de [as ciencias del espiritu se ofrece, recomendado

esencialmente por iguales motivos, el cruce de la Rrpble-
’ '_'.,J’ 0.16gico on. el planteamiento

de psicologia del conocimiento ncias del espiritu-
se deslindan claramente de las ciencias de la naturaleza
por el hecho de que sus objetos se hallan abiertos a la

comprensién. Se trata de aclarar este peculiar proceso de

~ percepcién y conocimiento del comprender. Se nos da a

diario, por horas en todos aquellos actos precientificos en

~ los que aprehendemos inmediatamente los préjimos, los -
' animales, las creaciones espirituales con las que nos une

una relacién vital. Hay en esta capacidad del comprender
infinitas graduaciones por lo que se refiere a su adecua-
cién, a la securidad v a la profundidad. T.a linea va desde
Ja sorprendida torpeza frente a las manifestaciones de un
alma extrafia hasta el genial conocimiento del hombre
que mira en el otra el fando de su corazé_ny que }ee en
la obra objetiva toda la biografia del creador. Las induc-

.ciones de 1a experiencia general de la vida que se forman

en el contacto de hombre a hombre y que se transmiten
en tal intercambio fijan en forma de vrincipios generales
los resultados del comprender y sirven en ciertos casos
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-tipreos de ayuda. De esta actitud de donocimiento inge-
‘nua:ntuitiva, que es practicada permanentemente por

* ~todos los seres vivientes, no se diferencia. alguno
“la realizacién comprensiva de las ciencias del espiritu en
manera esencial y en modo algune tampoeo mediante una

* preeminencia incondicional de profundidad. e intensidad,

" sino s6lo mediante acceso de un cierto aparato metédico

- que‘permite el equilibrio reéiproco de los ‘resultados, la
~ “integracién ‘de nuevos campos de:hechos, ¥y una‘prueba
 objeuva. Asi, el trabajo cientifico-espiritual se mantiene
“‘siempre (y a ello ha hecho permanente referencia Dil-
‘they)- ligado a la vida en una . medida muy diferente a la’

de las ciencias naturales; no sélo por lo ‘que toca a su

funcién, sino también por lo que respecta a'su fuente de
“conocimiento, de la que vive en general. Cierto es que el
‘comprender experto, que ha pasado por: ~disciplina del
‘método cientifico-espiritual; penetra hasta ‘Hlegar aobje-
- tos ante los cuales ha fracasado uningenuo arte de’ inter-
- pretacion, porque falta la uniéneon la propia experiencia
de’ der amplia cada vez més el circulo

7 de’lavida, El com

- {&cnicas del comprender. De todas formas, eI uso de los

-~ métodos com‘iuara%ivos ¥ la correceién critica de lo uno
. ~por lo otro dan-a los resultados de la ciencia’comprensiva
~una validez general mucho més- alts: dé 1a’ que puede
alcanzar ‘el normal ‘conocimiento del ‘hombre. Una ‘vez
1nds son las obras maestras de los’ grandes ‘historiadores
1as que muestran el proceso'de conocimiento en cuestién
en su plenitud y que-debémos:estudiar si queremos des-

ilasleyes internas ‘que las dominan. Aqui se ha
logrado la més ‘alta cultura del comprender, ejercida en

tos muy grandes. 0 o A by
su vez el esfuérzo por una légica de las

7 ciencias
‘pued

Ty ST ’
eh su'forma ingenua, sific también en su discipli-
‘na metodica; en Gltima instancia como intuicién inme-
ata: “feomio si'se sumergiera el alma en el alma; creado-

, tomo la concepcion en el apareamiento” (Droy-

preguntar qué mecanisme gico ]

0 16gico suby

R
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a este salto de la chispa. El proceso de vida que ocurre

enire experiencia de la vida, expresion y comprension,
ha ae analizarse en busca de su estructura. kil circulo
‘hecesario que yace en el hecho de que sélo podemos in-

terpretar Wwua wauuesiacion s _ponemos por debajo de
ehia un determinado acto de nuestra propia psique que -

por otra parte so6lo sabemos ae esta psique a través de sus
‘manifestaciones, debe ser elevado a sa conciencia y de esa

‘Manera NeuLrduzado. LS Preciso preguntar en qué me-
aida la firmeza y la profundizacién del propio contexto
~de experiencia de la vida aumenta la fuerza comprensiva -
mediante la experiencia y la madurez, y al revés, qué
-aumento de validez general conlleva el contexto estruc-
- tural de la propia alma a partir del intercambio compren-

- sivo. Ademas es preciso preguntar con qué derecho y de
‘qué manera interpretamos manifestaciones que nunca
hemos hecho, cémo comprendemos movimientos del alma
que nunca hemos experimentado vitalmente. ;Qué acon-
tece de autoanilisis inconsciente, de accién retrospectiva
~del recuerdo, de trabajo sintético de 1a fantasia, de auto-
transformacién secreta cuando llevamos a cabo esta ma-
niobra? Y se abre toda una plenitud de problemas, cuando
tenemos a la vista este entrecruzamiento de procedimien- -
tos sisteméticos e histéricos que es caracteristico del ex-
- perto comprender cientifico-espiritual. Aqui se dan a los
actos comprensivos, que estén dirigidos a la aprehensién
de una configuracién individual, la més alta seguridad y
fuerza cuando se los satura en méximo grado mediante la’

~formacién de conceptos generales. En efecto, los concep-

tos generales de la ciencia juridica y de 1a politica, las,
leyes de la psicologia de los pueblos y de la teoria econé-
mica se aplican metédicamente a fin de poder agotar un
fenémeno politico singular en su individualidad, y en
principio el comprender logra su perfeccién sélo median-
te la relacién con la suma de todas las ciencias del espi-
‘ritu. Aqui se cierra un segundo circulo e impone una -
reflexién légica: todas las verdades generales de las cien-
cias del espiritu descansan en la experiencia de la vida y
-en’el comprender, pero no tiene lugar ningtn compren-
-de¥ cientifico en el que ellas no cooperen:
~v-KEvidentemente, todos estos planteamientos llevan méas
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all4 de 1a explicacién puramente psicalégica de todos los
procesos de conocimiento que se cumplen en las ciencias
del espiritu. Se colocan frente al sistema de l:'a.s.c1en-
cias del espiritu como frente a una totalidad teleolégica, lo
analizan en busca de su estructura, descubren los esque-
.mas de pensamiento que subyacen por doquier y exami-
_nan las evidencias encontradas y los contextos de funda-
mentacién en busca de su derecho légico: tienden pues,
“justamente, hacia una légica de las ciencias del‘espmtu.
Pero exactamente de la misma manera que en el analisis
de 1a historia de las ideas ello acontece en conexion estre-
cha con el trabajo concreto de las ciencias_parhculares o
en permanente referencia a sus obras clasicas. No se de-
duce una légica esquematica de los co gptgﬂsmh}gf":g" ricos,
hi una teoria cultural nomotética, ni una “elevacion de
1a historia a ciencia” del cielo, y cuando entre los inves-
figadores han surgido tales programas y autointerpreta-
ciones, se examinaran en forma altamente gr.itica segun
sus resultados y realizaciones. A la vista estan los hechos
creadores del conocimiento: no se pretende mas que un
n4lisis fiel de su estructura interna. Esta hermosa obje-
tividad es comtn a las dos tendencias del pgnsam’lent_oL
a la de Ia historia de las ideas y a la de psicologia .dgl
conocimiento, les da carne y sangre y sustenta su aspira-
cién de que la teoria de la ciencia, a la que ‘ellag cpr}ducen,
podra regular y juzgar la vida misma de la ciencia, a l.a
que ha prestado toda su atencién, sin violentar su creci-
miento natural. : 5, : ;e VL
- No es pues apenas necesario romper lanzas para ]ust!-
ficar estas dos formas del pensamiento. Estas han recogi-
_do una abundante cosecha en lo que a la comprensién
. lbgica se refiere y dan prueba permanente de su valor;
" eso es lo decisivo. Serfa del todo insensato el poner en
" duda su legitimidad sélo porque entrecruzan diversos
_planteamientos en una forma peculiar. Esta complicada

arrollados y ademés con los de las ciencias .del espiritu;
allf se encuentran siempre procedimientos inductivos y

eductivos, formacién histérica y generalizadora de:con-
ceptos, genética v sistemética, y aun ‘se entretejen inti-

J«:{estructuxja es comfin a ellas con todos los métodos des-

samente el pensamiento normativo y el factico, el apen'sa- '
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miento puro y el empirico. Yo considero, pues, estos dos
métodos como segura posesion de la teoria de la ciencia
y pregunto exclusivamente si no es necesario que ambos
sean complementados, si el gran problema de una funda-
mentacion filoséfica de las ciencias del espiritu no con-
tiene fuera de ellas otras tareas parciales. Y de hecho me
. parece posible el inaugurar una tercera direccién fuera
h: de aquellas dos (o mas bien el de volver a hacerse cargo
' .conscientemente de la tercera), que se deberia designar

como planteamiento de filosofia de la cultura, porque ésta

constituye formalmente un paralelo a lo que hace la
~ filosofia de la naturaleza. Se trata de lo siguiente:

Tanto una historia de las ideas de la evolucién de la
ciencia como un analisis. del comprender metéddico -apun-
tan de modo directo a los procesos de conocimiento en
los cuales se realizan y cumplen las ciencias del espiritu.-
El cuidadoso y certero arte de la formulacién de Dilthey
ha designado felizmente su problemética: tratan de la
“estructura del mundo histérico en las ciencias del espi-
ritu”. El problema “estructura del mundo histérico” con-
tiene en ellas un giro funcional, genético, activo y, bien
entendido, subjetivo. Eso quiere decir: hay un sujeto que
realiza la estructuracién del mundo histérico, esto es, las
ciencias del espiritu. Y se habra de preguntar ahora:
;c6mo han podido realizar las ciencias esta construccién?
.Y cémo siguen trabajando ellas en aquélla? ;Qué es

- casual-histérico y qué es necesario en su quehacer? Un
funcionalismo transcendental aproximadamente a la ma-
nera del giro copernicano de Kant: una critica de la con-
ciencia histérica. .

" ‘Toda “critica” en este sentido produce en cierto modo

'y como su antitarea el problema de una “sisteméatica”.
*Asf como la estructura de los actos de conocimiento debe

./ pensarse criticamente, asi la estructura del mundo obje-
"tivo que se da en ellos debe pensarse sistematicamente:

"y penetrando desde un lado, se trabaja hacia el otro como

-+ ‘en un tanel de doble via. En nuestro caso especial, el
" problema correspondiente a la critica de la conciencia

‘histérica es una filosofia sisteméitica de la cultura. Es

preciso preguntar: ;cémo ha sido realizada intelectual-
~mente esa estructuracién del mundo histérico y més bien
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qué naturaleza .objetiva tiene? ;De qué.-elementos se
compone ese mundo, qué formas constitutivas hay en él,

qué leyes estructurales tienen validez alli?. El péralelis- :
mo légico con las cuestiones que trata la filosofia de la-

naturaleza en relacién con la estructura general del mun-
do material, con las preguntas por la esencia.de la mate-
- ria, las propiedades de las protocosas, las'prgtofor_tg_gs de
la fuerza, es completo. El que aqui como alli surja y sea

sostenido_por actos cognoscitivos el mundo objetivo, por

cuya estructura se pregunta, no dice namral.n}ente. ’nada.
en contra de la posibilidad y autonémica legitimacién de
una tal teoria objetiva de la estructura: este “popez: entre
paréntesis”, este giro abstrayente hacia ‘lo objetivo es
algo que lleva a cabo toda ciencia y por-el m:tal se crea
el contexto cerrado de sus objetos como el nivel propio
en el cual ella se mueve. El nivel en el que se mueve
nuestro planteamiento no significa ya: contex’tq estrpc—
tural del conocimiento de las ciencias ‘del espiritu, sino
contexto estructural de la cultura humana. Ya no tende-
mos a la teoria de Tas ciencias de 1a cultura, sin mos
m3s bien a la. teoria del mundo cultural. - .

" Creo que no se puede reprochar al planteamiento filo-

- s6fico-cultural el que hava sido extraido de 1a nada. se lo -

hava vrovocado artificialmente o que hava sidn cons’tmi-
do <nbre la base de un paralelismo vago con 1a filosofia de
la naturaleza. Su definitiva instificacién <6ln nuede en-
brimientos demuestran aue el plan del viaie descubridor
_est=ha trazado correctamente. Pero dos clases de refle-
xiores pueden dar 4nimo de antemano para llevar a cabo
Ja.emvresa de la filosoffa de la cultura. En primer lugar
ne‘que llamar la atencién. naturalmente. el que nues-
anteamiento de filosofia de la enltira acommafia
pre a-todo movimiento aue, a partir de otros puni.;os
ta; emprenda una fundamentacién de las ciencias
piritu. Como por asi decir pide siempre la palabra.

er-cientifico-espiritual, se ve impulsado necesaria-

cuestién: qué es pues propiamente aquello
A

Estados, Iglésias, costumbres,
e arte y que nosotros aprehendemos en

-2 la teoria del mundo objeti
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@gs al comprender. Respuesta: eso “interior” no es algo
animico, y no hacemos psicologia cuan lamos.
Sino que es una configuracién espiritual de una estructu-
ra “peculiar” y con peculiares leyes. Es el “espiritu” de
un determinado derecho, de una determinada religién o
de un determinado arte el que tiene su existencia en el
aparato externo de las objetivaciones. Seguirin ejemplos
mediante los cuales se deslindari este hecho del espiritu
-objetivo de la esfera de Jo actual-animico, aun en forma
provisional. E1 mundo del espiritu objetivo, asi se en-
cuentra mas adelante, tiene su vertebracién natural, con-
siste en sistemas de cultura relativamente independien-
tes, si bien lisados en un contexto overativo. La estruc-
tura formal de los sistemas de cultura y la variedad
histérica de sus contenidos puede aprehenderse con con-
ceptos especificos (“conceptos cientifico-espirituales de
segundo orden”). Son respuestas filoséfico-culturales a
preguntas filoséfico-culturale_s. No puede ser justamente
de otro modo sino que la teorfa de las ciencias del espi-
ritu, de su vertebracién y de su procedimiento conduzea
Ty . . T TN e
e _constituye su objeto.
Una inteleccién o visién de la estructura de este mundo
més o menos determinada overa precisamente comoaprio-
ri en cada trabajo particular cientifico-esniritual, v atin
en cada percepcién de un hecho cultural. Sélo que overa
generalmente como una visién compoleia. anroximada, fi-

~ loséficamente no-aclarada y 1lena de contradiceiones. Y

esta es, pues, la segunda reflexién aue habla en favor del
planteamiento filoséfico-cultural: esta imagen total ore-
viamente dada de la estructura del mundo esniritual debe
ser llevada del estado de una visién indndable al estado
de los contextos conceptuales, v la filosofia no puede ni
debe esquivar esta tarea. Todo el trabaio singular de las
ciencias del espiritu est4 penetrado de elementos de visidn
del mundo que por el contenido son de naturaleza filos6-
fico-cultural: este contenidn'de visién del mundo cons-
tituye hondamente la unidad de la ciencia. Por eso se
trata de ponerlo de relieve formalmente como filosofia.
No es un negocio ocinsn. vosterior v formalista, “sino
una cuestién urgente de las ciencias mismas tal como lo
demuestra en todo sitio la propia historia. Siempre ser4
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]a historia del sistema hegeliano un iluminador ejemplo
de cémo una filosofia puede intervenir poderosamente en
la vida de las ciencias y como puede configurarla unita-
riamente. Aqui se integré sistematicamente una filosofia
del espiritu objetivo en una filosofia amplia del espiritu
general; y los conceptos de riqueza artistica de este siste-
ma penetraron por doquier la concepcién de los campos
particulares de la cultura y de los contextos historicos.
Con maravillosa vastedad operd el sistema como totali-
dad, con mayor amplitud aun sus flexibles formas de
pensamiento, y del modo méas amplio posible el contenido
de su teoria sobre la estructura del mundo espiritual. Por
mucho tiempo se ha tenido a Hegel como un ejemplo
aterrador de la contaminacién metafisico-dialéctica de las
ciencias de la experiencia. Hoy puede decirse de nuevo
que el periodo de su influencia es un modelo formal por
excelencia para cada perfodo que tienda hacia una cultu-
ra cientifica de estilo y significacién sobre base filoséfica.

" Se entiende que ha de ser tinicamente modelo formal.
Toda reactualizacién directa del “idealismo alemén” en
bloque, sea sentimental o entusiasta, es pura charlatane-
ria. La tensién inmensa, con la que en estos sistemas los
motivos fueron forzadamente reunidos, se ha disuelto
irreversiblemente; la metafisica central se ha quebrado
definitivamente, la magia del método dialéctico se ha des-
enmascarado sin salvacién. Es maravilloso ver cémo todo
¢l siglo XX y cémo nosotros hasta entrado el presente
dctual seguimos beneficiandonos con la riqueza de conoci-
mientos provechosos y vélidos, de nuevo, de aquellos de-
cenios. Pero seria ceguera o mentira si quisiéramos pasar

por alto que este idealismo fue “puesto sobre el hielo”

(como diria Nietzsche) en los siguientes decenios positi-
vistas, empiricos, econémicos, cientifico-naturales y psico-
16gicos. Justamente la filosoffa del espiritu objetivo de

‘Es preciso convencerse de c6mo Hegel obtiene de forma

como grado en el desarrollo dialéctico de la idea, o sea
‘medios que pertenecen y coinciden con su metafisica,

admirable flexibilidad a la riqueza concreta de lo

" Hegel ofrece un claro ejemplo de la situacién objetiva. -

talmente especulativa el hecho del espiritu objetivo, .

eémo su concepto de To obietivo-espiritual hace justicia

3

)}
S
§
S
&
4
4

. TEORIA DEL ESPIRITU OBJETIVO .23

- histérico, si bien no niega las huellas de su origen meta-

- fisico: violencias en su vertebracién interna, relaciones

no aclaradas con la esfera subjetivo-espiritual, un des-
linde inseguro del espiritu absoluto, todo. ello proviene
de alli. Todo eso ha pasado ciertamente y ya no soporta
la prueba ante la conciencia de nuestro pensar. Por varia-
da quetsea guiestra deuda moral en lo que toca a nuestros
conceptos del espiritu objetivo con la, teoria hegeliana

s

(desde el nombre hasta bien hondo en la cosa misma), es
seguro que debemos comenzar, desde el fundamento mis-
mo, de nuevo. Negar toda la tarea y por temor de las
intervenciones de una metafisica aiin no existente dejar
la elaboracion de los conceptos fundamentales a las cien-
cias particulares es cosa que no permite, aparte de las
reflexiones citadas, una mirada a la situacién de las cien-
cias del espiritu. Cuanta oscuridad sobre los propios pre-
supuestos, cuanta barbarie de los habitos de pensar, cuin-
ta ingenuidad en la formacién de conceptos. De pronto
alguien bautiza con nuevo nombre al viejo y paciente
espiritu del pueblo; con un nombre que en lo posible ha
de sonar a algo espiritual (pues esa es la moda) y cree
realizar milagrosamente algo para la filosofia de la histo-
ria. Historiadores reales (Spengler) deben por si mismos
disciplinar y definir su depésito de conceptos fundamen-
tales. Las ciencias de la naturaleza no se atreverian a dar
un paso adelante sobre un fundamento tan inseguro. Y
ademas de eso (como consecuencia de 1la defectiiosa con-
ciencia unitaria) cuén profundo extrafiamiento entre el
asi llamado “trabajo positivo particular” y las asi llama-
das “sintesis” — ‘como si fueran dos ramas separadas o
aun dos opuestos irreconciliables.

Es seguro que los conceptos de validez general del
mundo espiritual son forjados primero en el fuego de una
nueva filosofia total. Un concepto de 1a cultura no es una
obra de especialistas, es la mas alta osadia y la Ultima
prueba de valor de un movimiento filoséfico creador. Las
categorias légicas, los presupuestos éticos, los fundamen-
tos metafisicos — t eso debe ser preparado de nuevo

.en la fragua y reacufiado si se quiere lograr conceptos

contantes y sonantes del espiritu
Pero este fuego de una nueva fil

0 Orppont rehcur el (onapte
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e , erse esenmahnente (o dmho e;qn més au-
rencendido y ‘encuentra. alimento: permanen-
{ osas tensxones del mundo hzsttmco. Cxento

general es de una curiosa: amblguedad y qu:e,n piensa_
minos de:filosofia de: la cultura debe:saber que'su

»ajo.se inserta doblemente en el. movimiento filoséfico
‘te‘:Por una- parte,v la- ;Ellosofla da iarcuimra s,

I El ESPIRITU OBJETIVO EN CUANTO SER
1 DmUCCIéN DE UN PRIMER ESQUEMA PARA LA ESTRUCTURA
: DEL ESPIRITU OBJETIVO

El hecho de que el espiritu humano se ha realizado en
ciertas configuraciones y 6rdenes del mundo sensible y

. que vive en esta morada material, es un hecho que no ne-

cesita ser demostrado expresamente ni requiere que se lo
haga evidente por medios artificiales. No es tampoco nece-
sario argiiir en su favor la prueba de su existencia; este

- hecho nos rodea en todo momento y la estructura de nues-

tra vida seria impensable sin él. Una vez que hayamos to-
mado conciencia de ello, nuestro saber de él es entonces
tan evidente, tan inmediato. tan cercano a la vida y tan
coloreado como la experiencia de lo que llamamos natu-
raleza y de lo que a posteriori y mediante la reflexion

: podemos separar de ella, porque en la realidad esta inti-

mamente entrelazado con ella. ; Pues qué, si no, es lo que

‘nos rodea, a nosotros hombres de cultura, como no sea.

nuestro mundo circundante? No es la “naturaleza”, no es
un contexto de leyes propias y extrafio al esplrltu com-
puesto de fuerzas crecidas salvajemente, sino un denso
nudo compuesto de éstas y de las objetivaciones del es-

- piritu. El escenario de nuestra vida es esa tierra, sobre

la-que se ha posado el trabajo de varios miles de genera-
ciones, aquella “aerugo nohilie”. aauella noble patina de
la ‘historia humana; construido y destruido de mnuevo,

cvltivado y abandonado otra vez, plaza variada de todos

ko A4~

Tos estilos y de retazos de éstos, retocado a grandes lineas,

prenarado, regulado y penetrado de vias v caminos de tal
manera que s616 en Tos daciertns Taianns v en los bosques
aveda al descubierto la tierra madre de la naturaleza,

.que sblo en raras e infrernmentac erimeinnes lanza a través.

de 1a corteza su eterno impulso. E La tierra es el palimp- -
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~ sesto més arrugado que hay y nosotros mismos estamos
_escritos en él y no seremos los Gltimos. Es la conduccién
‘de la linea de esta tierra humano-histérica a la que se han
‘habituado nuestros sentidos percipientes; es su 16gica,
"desde la cual pensamos; es su caricter regular el que

constituye el clima de nuestra vida. = = et o0
. Asi, pues, se trata de este gran hecho del espiritu obje-

- tivo. Debemos aprehenderlo en primer término como sim-

- “plehiechoy por cierto mediante conceptos. Como catego-i

- ria general a partir de:la cual puede:llevarse a cabo tal
~ empresa escojo ¢l concepto de “sentido”. -

- Sigmo'' y -sentido. La relacién sentido debe entenderse:
como dada alli donde existen o estan presentes dos cosas;:
algo exterior y algo-interior —un signo y-lo-men ;
yalli donde existe entre ambos objetos la siguiente rela-:
- ci6n: a partir de la conexién estructural del-alma-huma-:
~ na-en base a’'la ‘percepcién’ del primero puede compren-’
derse el segundo, independientemente de si tiene lugar:
en-cada caso 1a comprensién o no, e independientemente:
" desi el signo esta dado intencionalmente con el:propésito:
- de que:se comprenda su sentido, o de que .esto.acontezca.
involunitariainente. Las expresiones: “externo?, ffinterior”,.

" y-se hace referencia a ellas en forma puramente provi-:
. 'sionaly-la relacién entre ellas esta descripta de antemano
‘de:manera suficientemente indeterminada: ‘la:tarea sub-,

siguiente-habré deser la de aclararla. -7 .0 oo oo

tey hace una sefial con el dedo: el signo significa;
ebe-abrirse la'jaula. La muchacha‘enrojece.y cierra:
e gnifica-que -ella se avergiienza. E]l campé~
o pinta‘una cruz en la puertd de su establo:-las brujas:
encantar el ganado la noche de‘las'danzas. Un.
el 0jo a otro! la ocasién es favorable. Una:
gita: -ella:quiere-la Repiblica-o el Empera-
uier otra:cosa.-Se levanta la sefial de alarma:”
pede entrar en la estacién. Hay alli una flecha.
es-el-limite ‘bavaro. La persona: que esta.
neve la cabeza: mo esté‘de:acuerdo ton lo‘que.

§

rimera msta"queaquisehanreumdoalgunos

| “signo”; “mentado” son en parte de'naturaleza figurativa,
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casos que se diferencian en més de un aspecto. El sentido
del signo es a veces una orden, a veces un deseo, a veces
un hecho; se refiere a veces a objetos reales y a veces a
objetos imaginados. El que el signo significa justamente
esto y no aquello es a veces una convencién humana y a
veces un contexto dado por la naturaleza; a veces un
acuerdo hecho fugazmente y a veces una tradicién de

“siglos; a veces es consciente en el caso de un medio cons-

truido para la comprensién, y otras es habito que se ha

-eonvertido en hueso y sangre. La significacién de un sig-

no se puede comprender y concebir sin mas, la significa-
cién del otro debe ser aprendida. En un caso, el propdsito
‘expreso de ser comprendido estd presente en el que hace
¢l signo: el signo se da con este fin. En otro caso se
expresa en ciertas manifestaciones un movimiento del
‘alma involuntariamente y estas manifestaciones no estan
dirigidas a un destinatario, sino que sélo. pueden ser
correctamente interpretadas por los préjimos en simpatia

jnmediata. Parece estéril el querer recoger en un concepto

‘tantas cosas heterogéneas; con seguridad habra de ser
necesario el introducir en el momento oportuno algunas
‘diferencias. Pero provisionalmente algo es comin a todos
-estos casos reunidos al azar: en todos existe un complejo
de signos, en todos hay un sentido formulable y en todos
existe una relacién entre los dos segin la cual aquello
‘#significa” esto, es decir, que sobre la base de la estruc-
tura del alma humana puede entenderse a partir del
complejo de signos (y por cierto que a partir de él en

. forma exclusiva sin acudir a otras percepciones) el sen-

fido. Cuando un signo en sf no es comprensible y puede

<0 debe aclararse con ayuda de complementos, entonces es

justamente este signo el que forma junto con los comple-

-mentos un complejo completo de signos, que es el corre-

lato del sentido mentado; pero a este complejo le basta
‘entonces la exigencia de ser comprensible a partir de si .
mismo y sin otra ayuda. e K

. W1 comprender no necesita, como ya se dijo, ser reali-

'zado en cada caso particular; algunos motivos pueden

‘obetaculizarlo. Pero en caso de que se realice, debe ser

~ posible que esté unfvocamente determinado. El conductor

ide 1vna locomotora pasa por alto’ quizé el signo v sigue
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corriendo, el ciudadano ﬂustrado no conoce el sent1do pro-
fundo del pentagrama. Pero en los dos casos es indiferen-
te; pues el signo tiene esta significacion, La tiene indepen-
dlenbemente de ser comprendido en el mismo sentido en
‘que la otra mitad de'la iuna que nadie ve es real y en-el

-afin deséubierta tiene validez-empero en el mundo: delos
nameros: De modo -exactamente: igual -a-como: existen
' estas situaciones reales:e ideales, aquellos contenidos.de
‘sentido no existen en modo: alguno en los’actos en que se
ealxza amxmcamente, sino que Ios transmenden y solo

 cénicava, asi tamblen el 'signo es s visto desde dentr ,
ssariamente sentido.: Imégenes sob: mﬁgenes, pero. éstas
' ) -:de modo dlrecto ya

:,) en forma de  imageries al: complejo s
g extenor” y al sentldo como: algo

d
tural de las dos partes. L‘ tenor es el prin-
oxf la fuerza constructora; la’ facultad confi-

fxmsmo sentido en que una ley matematica que no hasido -
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en el material del mundo real. El caso mas evidente de
esta relacion lo oirecen aquellos ejemplos en los que el
signo es un movimiento corporal de expresion, el sentido
un proceso’ animico. No es sino metafisica ingenuo-mate-

‘riausta cuand . el alma mueve al cuerpo; es comn
ecir que el or; .causa de la cabeza erguida y 1

,1racunu1a la causa del pufio cerrado. No es de nmguna‘

-manera asi, del mismo modo que > tampoco es la causa del
movimiento material del brazo el proceso de voluntad que
-geontece cuando conscientemente lo levanto para lanzar

~el golpe. Aunque constantemente hablamos y pensamos

‘en tales términos, sigue siendo pese a:todo un abuso pu-
nible, anclado profundamente en el dualismo metaﬁsz Q

0 "aytda la unidad psicofisica del cuerpo viviente y ani-

“mado. La regresion causal lleva siempre de etapas psico-
" fisicas de nuevo a etapas psicofisicas. Pero-entre el afecto

L;l_a_ggmgon, entre la voluntad y el movimiento no

corre un hilo causal sino que existe una estrecha relacién,
segn Ja cual ellos son contenido y fenémeno, signo y

‘sentido de la misma configuracién y sélo estando juntos

forman enteramente este cu adro. Este es el esquema

-segun el cual provisionalmente (y todavia en forma sufi-

‘cientemente indeterminada) hemos de concebir y com-

rprender 1a relacién de significacién: el sentido vivifica,

-anima, da espiritu al signo, éste es lom
‘rece en el mundo material, és su fenomeno. '
St hemos de querer adentrarnos mas en este curso onto-
-logico del pensamiento (y a mi me parece que es el tnico
‘camino con perspectivas de éxito para lograr un esclare-
-cimiento de los problemas del espiritu objetivo), enton-
ces'todo dependerd de que logremos adquirir una imagen
-de la variedad cualitativa de lo interior, de los comple]os

+de sentido. Dicho en forma del todo general sera poco lo

-que hay que averiguar: se trata de preguntar cuanta va--

‘riedad ‘de contenidos pueden vivir en un signo; después-

» ~resudtara“ﬁ”“d’e ahi las formas de Ia significacién. La ocupa-

6n de definir siempre se facilita mediante la divisién 'y

,,r;;'vertiebrqcién;en forma decisiva: eso lo sabe el arte de
~hacer conceptos desde el Séerates platénico. Dividiendo:

‘primeramente los contenidos de sentido expresables en
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signos, en dos grandes grupos; llegaremos a una separa-
~.cién que yo considero como decisivo punto de partlda
: para una teona del espmtu ob]etlvo

,.c1dir Las mrcunstanclas pueden pos1b111tar un ]u1c10 claro
sobre aquello, pero en el gesto mismo no estd designado
el.objeto, sino el estado de 4nimo. Quiza, en medio de la
lr da golpes sobre la mesa ‘embargo no esté iracun-

» causa de la ‘mesa, sino por. su muJer Pero el

iento anfmico se expresa con todos los signos esen-

de su peculiaridad en forma.corporal: el que com-

= , cuando su conocimiento del hombre es. suﬁc;ente
-recor ce con plena seguridad no sélo que eso es

a es momenténea o permanente, profunda o super-

, seria 0 no tan grave; y.en.un caso, ideal puede
ar el estado de alma del n'acundo hasta el fcn lo.
_ Otro que alarga el dedo : .1me -
ue estoy buscando. ;C .
107 Evi temente esta frase: “ahi esté, el hbro’:

obre la’ sxtuac16n anirmca e

- més. ;Puede formularse i

toé del puno cerrado y del dedo 1nd1cador
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del que los produce, se refieren a algo pnmordlalmente
no-psiquico: a la situacién espacial del libro. No son ex-

B ‘periencias de la vida, sino situaciones espaciales lo que:

seda a entender alli. Exactamente en el mismo sentido
me dice la flecha del indicador: este es el camino a la
cumbre nevada. Y justamente en el mismo sentido (para’

adelantarnos ya considerablemente) me dice la pintura

Las cien guldas de Rembrandt los miserables, los ofen:"
didos; los desamparados que se arrastran en todas las

‘puntas y limites del mundo no estidn en modo alguno arro-

jados 'y carecen de futuro, sino para el ojo que sabe'se
encuentra en su miseria una infinita riqueza de madurez -
y éentido; absolutamente sin valor y esperanza es sola--
mente la canalla oficial de los ‘asegurados y suficientes
que no pueden amar; y como una magica iluminacién
mtenor, no fuerza racional entre las fuerzas del mundo,

‘sino testimonio del divino- sentido de la tierra, irradia el

amor en la oscuridad de los creyentes y opera milagros
alli donde cae. Naturalmente que este “signo”, cuya com-
plejidad estd mas alld de toda medxda, d1ce muchlsxmo"

sentido que contiene? Yo lo dud dudo Tampoco dice, cuanto
dicé;"en una sucesién de frases, sino en cierto modo
;medlante una tnica palabra mégica en la que estan hga-* ,

das-en plena unidad todas las s1gn1f1cac1ones parclaleS‘
no’lo diceen la forma de ]mcms generales ni con la vo-.
luntad de emitir tales ]ulcios 8ino ‘en una clerta’ forma“
intérmedia que esta por encima de la diferenciacién 16gi-
‘ca entfe general y particular y en'la que la descripcién

© de -algo individual 'y el esclarecimiénto de algo regular
- se compenetran en una nueva: cenfiguraclon que logma-,

mente es una conf1gurac10n del todo peculiar. Pero aun-
i Ipueda encont:arse una multltud de problem S,

imeramente esta ‘dlferencla a los ges»":
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. El principio de la diferenciaciéon (ya se ha insinuado -
mediall)nteflal.) terminologia utilizada) yace en la estructura
- fenomenolégica de la conciencia. En medio del incesante
“cambio -de los: procesos animicos algo queda constante- .
‘mente: 1a relacién de correlato del Yo y el mundo ob}e-
tual. El mundo objetual, €l mundo de tod9s, que: existia :
- antes:que yo y ‘que existird desamés de i, se encuentra
frente a mi Yo como delimitacién, como punto de;:or;ex_i:u
" “tacién; como contiraparte. ~Mizpergtbn','nna'§prgsgmar,tm- ;
pensar se dirigen a €1, mi tender y querer intervienen en .
él, mis_sentimientos :(por.vagos que;s'ean) ,,estax} referi-
des.a’ él.-No es un objetivismo que pued:a»cons;dez:arsg
enemigo de la psicologia o que plxeda~:H?1?arse. perjudi-
~ cial a ella €l querer mostrar fenomenolégicamente esta-
 estructura polar del mundo-animico. De esta manera em--
‘pero no-se cosifica los objetos en forma-inadecuada ni se

. los ahuyenta de la realidad psiquica, sino sélo se formula -

‘susityacién peculiar y experimentable vitalmenteen asza

~ realidad, se formula pues su carécter periférico (en tanto :
" que el Yo que se encuenira frente a -el!os.‘conshm‘ye jen:
cierto, modo el -centro del -munde-animico). Es:.ewdggie,

- que sigue siendo tarea de la psicologia el estudio de este
- aspecto -objetivo de la conciencia segin sus elementos,

‘ segiin sus formas constitutivas-¥/ sus: leyes de 'desgrrdlo.’
Asi, por ejemplo, se puede demostrar que en los primeros

‘- tivamente difuso, informe y pobre en consistencia, que

acién objetivas. Todos estos resultados se mantienen

- grados del desarrollo animico el aspecto objetivo es rela-:

- con el desarrollo progresivo crece su vertebracion y afir-

blemente en el marco de la estructura de lo animi-: -
gen-eral’ de su carécter polar, que ,"_'po -se W

lthev designamos: el contexto dé"ifas fungiones:
en las-que se nos presenta este mundo objetusl:
forma objetiva, como aprehendér obietual. Percepcio-
s recuerdos, representaciones, actos del comparar:y

cionar; juicios; conclusiones v susvcommnat;iones: to-
o constituye el aprehender obietual. ’L? caracteris-:
 aprehender es aue en &1 s6lo estén presentes
5y las relaciones de obietos. no 1as experiencias
as funciones vsiavicas. de-Tos actos de ‘per-
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cepeién, de las operaciones del pensamiento, etcétera.
“Vivimos completamente en los objetos”. No se necesita
subrayar . expresamente por cierto que el caracter de
abjete no sélo corresponde a las llamadas cosas “reales”,
sino a todo a lo que puede tender el aprehender objetual.
También un sistema de objetos’ imaginados, también los
nlimeros y sus relaciones, también aquellas leyes de los
conceptos y las conclusiones que aprehendemos cuando
hacemos l6gica tienen este caracter. Todos ellos son un
mundo objetivo, son “objetos”, es decir, “estin frente a”.
-Este hecho fundamental fenomenolégico constituye
pues la base de nuestra diferenciacién entre dos clases de
signas y el punto de partida de la teoria del espiritu
abjetivo. El sentido comprensible del puilo cerrado es,
por asf decir, la ira. Esto es: una determinada forma total
de la conciencia, una plena realidad psiquica, una: vital
capacidad del alma para ser afectada, operar y actuar en
medio de su mundo circundante, eso es lo interior, del
cual es exterior el pufio cerrado (naturalmente no sélo él,
sino junto con los dema4s sintomas expresivos de la ira).
Pero el sentido comprensible del gesto indicador fue para
nosotros una situacién objetual entre ciertas partes del
mundo objetual; esto no es en forma alguna una plena vi-
da animica, sino una relacién puramente dentro de su pe-
riferia, es decir, dentro del aspecto objetivo del mundo
animico. Entre estas dos especies de gestos se da como

L

.. sthdiferencia de principio un giro objetivo, un. proceso . .
- de objetivacién. Nos encontramos ante el hecho de que

el'mundo objetual que encontramos previamente en los:
aetos del aprehender objetual como un contexto cerrado
ensi mismo, puede convertirse en el escenario de relacio-
nes-inmanentes entre sentidos y signos. Las partes singu-
lares y los contextos parciales de este mundo objetual pue-

.. den convertirse en contenidos de sentido de signos. Pero
-, laposibilidad para ello yace en la estructura polar de la
- realidad animica misma. En virtud de esta estructura

polar se presenta enfrentado a nosotros el mundo_obje-

- tual como estructura con pleno sustento y plena suficien-
~ cia en'sf mismo. En cierto modo queda como abandonado
...enla eorriente animica de la vida, se suelta, se zafa de
- ‘ella. Y ahora no van en zigzag las lineas del comporta-

g
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miento.emocional, del tender y del querery sufrir entre
el'Yo y sus objetos o contraobjetos, sino "que ade_mé§
corren uniones puramente periféricas, sin- tocar ‘al Yo,
de un objeto al otro. Formulado a partir del Yo: de ahi -

resulta la posibilidad de un comportamiento

Que entonces una cosa, se- pueda
‘otra:es un. ecia elz-is rela&
cio te objetiv S en general.'Es'te"girqppj‘ej;ivq,
' pues, este acto del hallazgo y del puro reco_n"ocnmgn!:p
del objeto, esta actitud intuitivo-teérica es, asi ppflemqs
‘decir ahora, el presupuesto \fenomgnoléglcp_ c{le( t_odos_
aquellos signos que no expresan un movimiento plena-
‘mente animico, sino que designan una situacién de _h_?chp;_
 objetiva. Estaactitud es propiamente el ndcimiento' d
spiritu objetivo. Es, ademas, el acontecimiento mas inti
‘en el acto de convertirse psicolégicamente en un
hombre,; - P ik A L
‘Puesto que los gestos indicadores son los'mas senc1110§ ¢
ejemplos del hecho que ha de investigarse, hemos habla--
do ‘hasta ahora sélo de ellos. En lugarfdg‘esife' conqepto, -
estrecho ha de ponerse ahora uno mas amplio. El gesto' -
indicador es s6lo un caso especial, ¥ por’*clerto_-e'l"ma'g.
elemental,” de aquellos gestos cuyo sentido es objetual.
Desde la época de la fisiognémica de la Antigiiedad se ha
reconocido la-diferencia esencial: de estos gestos (de‘ los
“pantomimicos”) frente al grupo de los movimientos de
expresion - (de los “mimicos”) 'y, sm»«“remontal.fsg
jamés a la més profunda diferenciacién fenomenolégica
de-estructura, se ha aplicado como principio’ de divisién
de‘la fisicgnémica. De ahora en adelante- distinguimos,
% puses, entre los movimientos de expresi6n, cuyo ser;!:l@o' es’
w citacién de toda el alma; y los gestbs"‘exposw‘wos;. ‘
amos: entre estas dos clases se encuentra como el
cipio de su contraposicién aquel “giro tedrico”, "g,g};gi
de la objetivacién. - - - o0 o0 e
liaridad de los movimientos de expresién con-
ue:como partes dependientes de un proceso psi-
‘vida-que 'son estén plenamente integrados en
{E1 profundamente arraigado dualismo cuer-
uestro: pensamiento tiene la’culpa: de que

R R 260

- esfuerzo consciente para
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Rodamos pensar sélo con gran dificultad y en forma ade-
- cuada esta integracién. Una vez que el alma pura ha sido
convertida en entidad metafisica, falsificamos en el fon-
do y en forma constante 1a auténtica relacién entre alma
y-movimiento de expresién. Ah{ estd un sujeto, y se

- expresa. Pero naturalmente, tal es la opinién, este sujeto
Y sus experiencias vitales no se perjudicarian en su fnti-

mo.ser de ninglin modo ni se modificarian si no tuviera
lugar la expresién. Pero con ello lo que es una unidad
viviente se destroza en forma dualista y cuesta trabajo
pensar: que las lagri idénticas con el dolor, los

- 9jos brillantes coinciden con la alegria vivida abiertamen.

te: seran una cosa mas, que se agrega. En todas las pala-
-bras_con.las que hablamos sobre los fenémenos de ex-
presién, tanto en las del uso ingenuo de la lengua como
en las de la ciencia vive este dualismo ¥ se req:

ara pensar anteriormente a_ese dua-
lismo. Pero es necesario hacerlo. La realidad psicofisica
de la vida (también en el término “psicofisico” se esconde
naturalmente ese dualismo) ‘es psicofisica en cada una
de sus piezas parciales. Si separamos de ella una parte
‘corporal y una parte anfmica, entonces esa separacién
corresponde al pensamiento abstracto que no conduce a

seres concretos. : , .
Contraponemos ahora los gestos expositivos a los movi-
mientos de expresién. En su estructura s¢ da ciertamente
un divorcio dualista, y éste constituye justamente el pre-
supuesto de su realizacién. No es por cierto el dualismo
-ya citado de cuerpo y alma, sino una escisidn animica
inmanente: la escisién del mundo de los objetos en el
sentido de nuestro giro objetivo. No es el caso por ejem-

-plo de que los movimientos de expresién se den incons-
-cientemente, y que los gestos expositivos en cambio .de

alguna manera con conciencia: esto no es, pues, lo que

‘Pprovoca la diferencia (esto habran de mostrarlo los eiem-
plos), sino que alli falta el comportamiento intuitivo
ifrente al mundo objetivo de Jos objetos, en tanto que aqui -
-es condicién, es el punto central. En los movimientos de

”

‘exoresién actiia el organismo vivo de forma durable en
‘el espacio de su mundo circundante. A esto no se agrega

el hecho de que este espacio v sus objetos en cuanto.

<=
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_.contexto independiente adquieran firmeza en si. Pero un
- gesto expositivo no es posible, no puede ni ser ejecutado
~ ni comprendido, si el espacio intuitivo, las formas ence-
‘rradas en él y las relaciones entre ellas no se encuentran

frente a frente con la dignidad de una objetualidad inde-

2

pendien : , ¥ no se reconoce esta dignidad por }a actm_xd it

_dignida
tedrica. En este contexto intuitivo-objetual se in el

gesto expositivo mismo como una imagen. El gesto indi-
cador de o indice extendido (para comenzar otra vez

con este simplisimo caso) no recibe su sentido por el

hecho de que alli se manifieste un proceso animico en un
movimiento. El género del movimiento, su rapidez, su
forma, etc. me permiten conocer, cuando las observo, algo
‘sobre la tranquilidad y la excitacién del que me hace la
‘indicacién, y en esa medida tiene el gesto ademés de su
_significacién indicadora, en segunda linea, un- valor de
.expresion. Pero en cuanto gesto expositivo recibe su sen-
tido solamente por el hecho de que en ¢l espacio de visién
de provoca la imagen de una direccién cuyo punto o fina-
lidad es el objeto buscado. Si alguien, pues, quiere ejecutar
o entender estos gestos, entonces debe estar en capacidad
de trazar la correspondiente linea de prolongacién en el

espacdio (naturalmente en el viviente espacio intuitivo,no

en un espacio puro o en un espacio pensado abstracta-
mente), o sea en general, aprehender intuitivamente di-
-recciones y dicho més generalmente atn: saber encon-
trar relaciones inmanentes dentro de la esfera objetual.
-En este sentido, el caso simp. de un gesto expositivo,
1a indicacién, presupone ya como cumplido el giro ob-
‘jetivo. : :
??Agrego a estos un segundo ejemplo: un gesto simboli-
«co :(eh la terminologia de t). Yo cuento a otro con
-éntusiasmo una obra que ha de ejecutarse y quiero con-
~:srenceérlo de que ayude en la ejecucién de la obra. Mien-
“‘4ras hablo y segin la entrega con que lo hago y el entu-
siasmo por el objeto y segiin mi talento de hacer signos
go surgir de manera méis o menos vaga o clara en el
‘la imagen de una construccién que ha de simbolizar
-obra.'Alguna forma de cimiento abajo, luego confi-
iones que se amontonan, luego una cipula que se

encurva y finalmente una cumbre que sobresale. Estos
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movimientos significativos pueden acontecer completa-
mente sin clara conciencia, y en el calor de la conversa-
'¢i6n no me doy cuenta de lo que dibujo, ni siquiera de
que dibujo. Pero no es eso lo que hace de estos gestos
movimientos de expresion. Exactamente del mismo modo

.que el sonido, el ritmo y las demaés cualidades de mis

‘cuerdas vocales y de mi voz, asi también tienen por cierto
los gestos un valor de expresion, pues dicen algo sobre mi
situacién animica. Pero exactamente también como el
sentido mentado de mi discurso hablado no son mis ten-
siones o mis excitaciones o cualesquiera otros decursos
de sentimiento, sino ciertas situaciones objetuales (hablo
de necesidades, de obsticulos, de fines, de medios y de
otros contextos materiales), asi también tienen mis ges-
tos, haciendo caso omiso de su valor de expresion, el sen-
tido objetivo de exponer una construccién en el espacio.
Ya no pues como antes meramente una direccién, sino
una imagen es lo que se produce con ellos. A esta cons-
truccion, sea s6lo una construccién imaginada y no real, 1a
integro en el contexto del mundo objetual. Yo me lo
represento ante mi, lo desligo de mi. e ve con toda cla-

ridad ,ggee el giro objetivo es el presupuesto inmanente

e este erzo grafico.

~Nota sobre el pianteamieﬁto genético. Los sencillos casos
“analizados hasta ahora constituyen, asi lo creo, el ver-
_ dadero punto inicial de arranque de una teoria del espi-

ritu objetivo. Para designar su importancia de principio
se utiliz6 anteriormente la expresién: es como “esta es la

objetual”. Tales expresiones suenan genéticas y obligan
por eso por 1o menos en forma de insinuacién a desplegar,
Hras el analisis fenomenolégico de estos casos, los proble-
mas de su evolucion. La peculiar direccién de plantea- -
miento de nuestra investigacién no es expresamente de
psicologia evolutiva, sino de filosofia de la cultura. En
ella debe preguntarse cuéles son los elementos y las con-
diciones para el hecho del espiritu objetivo. Pero no pue-
de preguntarse si sélo entre los hombres y no también
quiza en el mundo animal, si en todos los grados de la



TEORIA DEL ESPIRITU OBJETIVO ’ 39

sible en el interior de la vieja. Frente a ello nuestro
esfuerzo significa el intento de deslindar el hecho del
. '@ » ; espiritu objetivo en la forma més clara posible frente a
rmas tempranas de-la‘vida i ‘ R todo lo'que no es atn espiritu objetivo, pero no’es natu- -
han-realizado-aquéllos. E i N ralmente una solucién contraria de la misma pregunta,
| im; 108 N sino-la proposicién de una nueva pregunta. Esta nota no
“tiene'como finalidad el rechazo del planteamiento teérico-
evolutivo, ni tampoco ‘el integrar a éste en el nuestro,
- sino mas bien sefialar este planteamiento y separarlo de
_ nuestra consideracién por el momento.

e

on. Continuamos ahora pues en la
- construccion teérica del espiritu objetivo. Hasta ahora, el
~asf-llamado gesto expositivo nos ha servido como el caso
mas:sencillo de un signo, cuyo sentido es una situacién
objetual. El presu to fenomenolégico de un sig
, ‘mundo _obj se ha separado de Ia totalidad
ela

' a
- Legar a ser un confexto.que estd vertebrade
 ela é%l:immgm@@ amente
- base de este primer procevacion'acontece en
. el signo. mismo un_segundo p oceso: este es el que hay
que considerar ntinuacion. El movimiento de exten-
. si6n del dedo indice lo mismo que el gesto que imita
-pueden darse de diversas maneras, y se da de hecho en
~ diversas situaciones y entre diversos hombres de diversa
manera. El modo como se da es lo que tiene valor de
. expresién. Por él puedo darme cuenta de cuil es el estado
- de:animo del que hace el signo y cuél es el tipo animico
- al.que él pertenece. Pero como ya se dijo: el sentido obje-
"< tivo-del gesto no se ve afectado por aquellas variaciones
- de'la ejecucién y tampoco se vera afectado por las posi-
- bilidades de ser evaluado caracterolégica y fisiognémica-
“mente. Cualquiera que sea el modo en que se ejecuté el -
_ gesto, siempre significa lo mismo, o sea, alli est4 el libro.
_- Cuando se ve el gesto concluido, ahi, en cierta forma como
- si"fuera una imagen de direccién puesta en el espacio,
. entonces, todas las preguntas por la forma en que se
~~ produjo ese gesto se encuentran ya respondidas, pues el
- gesto: tiene su sentido independientemente de ellas, y si
ademas lo interpreto psicolégicamente, aparece entonces

Lag sé U 0
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‘eomo una cuestién secundaria. Se impone aqui:una ana-
- logias(que es mas que una analogia). ‘También una obra
' dearte tiene su sentido independientemente de su proceso
. denacimiento y este sentido sera entendido independien-
femente de todo el saber en torno a este proceso.: Indife-
rentemente de si el pintor pintb primero este rojo y luego
esteiazul o al reves, o si entre los dos actos del pintar:

“yacen segundos o afios. Sélo lo que esta ahi tiene validez;

pero lo ) que esté ahi es suficiente en si mismo. Exactamen—

: vo Se condensa el movimiento dirigido en: una “direec-

cién”, en el gesto imitativo se condensa el movimiento-del -

signo en una “forma” — anélogamente a como en la obra
de.arte el proceso:artistico de creacién se condensa en
una:conformacién. Y es del todo claro que tan sélo me-
diante este segundo paso de objetivacién ‘se cumple la
inclusién de los gestos.en el mundo de objetos'que ante-
riormente hemos reconocido: como presupuesto de los
signos con: sentido objetivo. Tan sélo ahora designa el
gesto algo objetivo dentro del mundo de los: objetos yen
forma obJetiva :

La tercem ab jetivacion. En este punto se afiade mmedia-

“tercer paso de: objetivacién que concluye
muestra’ construccién del espiritu objetivo (mas bien la
construecién de sus formas méis elementales). El gesto
expositivo puede dejar huellas permanentes en la estruc-

tura:del mundo objetual, sean éstas de mayor 0 menor
permanencia, y es una simple consecuencia de: la conste-:
Jacién material si esto no lega a suceder. Si dibujo en:
el aire; no queda nada de ello, si dibujo en la arens, sélo
gmedan figuras hasta que el viento las borre. ¥ en tode

medan figuras hasta que el viento |
« -diozes posible ‘que mi dibujo en la arena, exactamente lo -

'que mi dibujo en: el aire, sean s6lo una simple
a degestos expositivos y un fenémeno puramente
itante del habla excitada: si algo queda, entonces

o:Ia:consecuencia de 1a mayor consistencia'y de la

ibilidad ﬁel ‘material. Ya el gesto mismo se’ habia coh-
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vertido en imagen en virtud del segundo paso, sélo que

~se habia desligado y convertido en imagen momentanea..

Pero ahora sus huellas materiales tienen duracién y re-
presentacmn mas alla: del momento Se ha aflrmado el

Tarmente se encuentra ahora una imagen material ade-
cuada. La independizacién de un signo, que ha llegado a
ser lo que es, de su proceso de génesis es aqui completa.
Es absolutamente innecesario el querer descifrar psicold-

o ]émzao En vezdelaunagen que actua gestlcu-

-gicamente las acciones singulares que la produjeron, las

experiencias vitales de las que emergieron las acciones,
para comprender el sentido objetivo del signo. Las 11neas
llevan su sentido objetivo —ser algo cuadrado, algo re-
dondo, algo simétrico, algo empinado— en si mismas y
este sentido es perfectamente comprensible. Y aun seria

- -posible que una muy complicada combinacién casual de

vientos hubiera hecho surgir sin la intervencién de un
‘ser viviente exactamente las mismas figuras en la arena
(tan completa es la independencia con respecto al pro-
ceso genético) — sbélo que esta interpretacién negatlvo-
psicoldgica es infinitamente 1mprobab1e Pero seria del

‘todo posible que una situacién _animica completamente
diferente de la que se ha supuesto hasta ahora hubiera
hecho surgir estos signos: el dibujante no queria hacer
gestos arbitrarios de caricter imitativo, sino dibujar en
la "arena algo cuadrado, algo redondo, algo empinado.
‘Eise es solamente un proceso genético matlzado diferente-

-mente. El psicélogo sabe que los dos casos no estin con- - V

trapuestos, sino que se puede pasar de uno a otro en una
‘graduacién continua.

- El ejemplo utilizado ahora es un caso intermedio espe-
cialmente favorable, conduce en cierta forma impercep-
tiblemente desde el segundo hasta el tercer grado de la

‘objetivacion. El gesto expositivo actiia en virtud de su
“peculiaridad como un movimiento del signo sobre el mun-
" -do ‘exterior. Produce una pahda imagen de si mismo ‘en

1a arena. Se objetiviza por si mismo. Se comprende queel
tercer paso de la objetivacién no se ha producido ya por
el hecho de que los gestos o cualesquiera otras manifesta-
‘ciones vitales hayan producido ya algunas modificaciones
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del mundo circundante como efectos mecéanicos concomi-
tantes. Cuando el hablante excitado arroja un vaso, en-
tonces esta modificacién material del mundo circundante
permite concluir sobre su excitacién, pero esta modifica-
cién no es espiritu objetivo. La tercera objetivacién en
cambio se cumple en el caso y sélo por el hecho de que
&l'signo con sentido ya no se vive pantomimicamente, sino

gechd

que se fabrica mediante a_transformacién del mundo
¢ircundante material. El guia que se adelanta puede ma-
nifestar a la multitud que lo sigue mediante gestos cual
es el camino que debe seguir. Si ha perdido de vista a
los que le siguen y no quiere esperar, entonces pinta por
ejemplo una flecha en el camino, marca los arboles o
eleva o construye un indicador. Y con ello no hace més
que fabricar el signo con la imagen de la direccién me-
diante la transformacién del mundo exterior en vez de
hacerlo con el cuerpo. El ter paso_de_la objetivacion
consiste pues en la independizacion del signo del propio.
cuerpo. Dicho en forma maés general y mas justa: el paso
tercero_de objetivacién .con i
portador es. extraido del flujo de.]

oo irlo en algo permanen-
te, o estd entre ellos, el gesto
‘no es por lo tanto espiritu objetivo, en tanto que silo es
‘el indicador. Agrego como ejemplos aun un par de signi-
‘ficados para los cuales en un grado muy temprano de la
“evolucién de la humanidad se han formado signos obje-

-tivados: “Aqui es el limite de la tribu”, “Aqui yace un
~muerto”, “Esto pertenece al cacique”, “Los frutos de este

‘campo son tabi”. Los signos de estos significados son
~ espiritu objetivo en los tres aspectos requeridos. En pri-
mier lugar, su significacién es objetiva; como sentido pro-
piono tienen una experiencia vital animica, sino una
fuacién objetual. En segundo término: tal como estan
ahf llevan en sf su sentido, se han separado de su proceso
de"génesis; yo comprendo su sentido sin tener que saber
algo sobre su creador y su situacién de alma, sin saber
g0 sobre los actos de fabricacién o sin tener que inter-
#los psicolégicamente. En tercer lugar: no son accio-
igmificativas, sino configuraciones materiales, se han

do corporalmente del ser viviente que los ha
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producido; perduran mas alla de la dur
los ha producido.
“Con ello se ha obtenido a partir de los casos mas sen-
cillos posibles un primer esquema de los hechos del espi-
ritu objetivo. Resumido una vez més reza de la siguiente
forma: existe una vida psicofisica. Sobre la base del gra-
“do de evolucién alcanzado su estructura animica es de tal
género, que es posible el aprehender objetual, esto es, se
ha cumplido la objetivacién del aspecto objetual de la
conciencia (en el primer sentido), y existe la actitud te6-
rica potencialmente. En el decurso del proceso de la vida
se hacen manifestaciones (“signos”, segin nuestro con-
cepto general) ; no aquéllos del grupo de los movimientos
de expresién, sino aquellos que tienen como su sentido
una situacién a partir de la esfera objetual. Es peculiar
de tales signos el que su significado objetual se objetivi-
za (en el segundo sentido), es decir, que sueltos e inde-
pendientemente de su proceso de génesis e independien-
temente también de su interpretabilidad psicolégica
llevan en si esta significacién objetual. Los signos en .
cuestién no actian, en tercer lugar, en forma de acciones
parciales provisionales, integradas en el decurso actual
de la vida, sino que se fijan mediante la modificacion del
mundo circundante;. el complejo constitutivo del signo es .

una construccién material. Pero_en_esta_construccion

Pintisbtn
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material vive ahora, puesto que es un miembro final de

~Uin proceso espiritual, un contenido con sentido. En su

forma lleva una significacion espiritual como feudo. Es
un bastén con un nudo de cafia pero opera sobre aquel
que lo comprende, como un hombre con fuerzas mégicas
peligrosas. Habla, amenaza, llama: tabu.

2. LA ESTRUCTURA GENERAL DEL ESPIRITU OBJETIVO

- La estructura del espiritu objetivo se ha desarrollado
hasta ahora en general no para todas las configuraciones
que son espiritu objetivo, sino sobre una base muy redu-
cida. Los ejemplos de los que partimos fueron todos de
un tipo: eran signos en el sentido estrecho, es decir, con-
figuraciones que transmiten alguna noticia. Prototipo: el
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ador:: Eso ‘es,’ naturalmente 's6lo un terreno parcial
muy pequefio del reino del espiritu objetivo. En cierto
modo, trazamos ‘desde un ‘punto singular una primera
" linea:larga a través de todo el campo. Ahora es necesario
. queen prilmer lugar se extienda la base de nuestra cons-
_ truccién conceptual de un moda adecuado. Si nos colo-
_camos frente al mundo.del espiritu objetivo, entonces
vemos una.cantidad de realidades heterogeneaS" Iengua-,

‘.;costumbres, artes'y sistemas de la ciencia. Es imposible

“pueda: incluirlo todo sin més en si:: sélo debemos buscar
~de nuevo y-en todo lugar la, estructura fundamental, y la
- encontraremos. Se trata pues en este paragrafo: de am-
. pHar:y profundxzar los conceptos fundamentales de nues-
‘tra .construccién: de tal- manera que:se aprehenda ‘no
“solamente la estrucétura de casos singulares sino la estruc-:
: tln'a de toda a gsfera de realrdad ue desxgnamos m

El gzro hacw, tdea El pnmer concepto que debe ben- :
s e nuevo para este fin es el concepto del giro obje--
" tivo, de la objetivacién en-el primer sentida: Debemos:
- reconocer . que-lo: que se ha designado como tal hasta
ahora es solamente un caso espemal de una ley estru@

pr i
Jetuvo, el mundo de los. ob}etos reales _como: contextof

jetivo como su sxgmﬁcaclén.

- jes, escritos,: estados, formas de construccién, iglesias, -
ema que hemos obtenido hasta ahora"

] T;A ica.. Dl]rmo& que:-
_con: autonomia legal. Encontramos en éL relaciones infna--
- nentes yordenes ese fue el presupuesto- de la: pomblhdad«

se cuniplen ahora no solamente en los actos del aprehen-
: der teonco -sino tamblen en dlstlntas dlrecclones en todas_ %

. categorial _pec

‘perturbarse entre s1, ni el uno puede pasar al otro; “cada

tipicas de actividad de. nuestro espm‘l:u-;f
-surja como su correlato objetivo un con<: .
vo de contenidos, al que ya.el uso precien-:

) xmsmos, exactamente de 1a misma maneraenquee'
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tifico del lenguaje llama, profunda y felizmente, “mun-

do” Cuando y en la medida en que pensamos y hacemos
confluir nuestra energia vital en actos de naturaleza
especificamente cognoscitiva, emerge para nosotros el
mundo de las ciencias. Cuando, y en la medida en que
nuestra vida animica se mueve en la forma del comporta-
miento religioso, entonces nace de alli el mundo de la
rehggon En la medida en que tenemos una actitud esté-
tica, vivimos entonces completamente en el mundo del
arte. ;Qué significa eso? Eso quiere decir que todas estas
formas de actividad, de modo anélogo al simple aprehen-
der objetual, tienen una estructura polar; que en ellas se
separa y se libera un aspecto del contenido, y que este”

el contenido crece hasta convertlrse Sse en_un con- %ﬁ.—-

féxto cerrado, ve rado en si y en si “pleno de relacio-

TS”' e se convierte pues en “mundo’. Estos contextos
o 1 egan a ser por por medios tales como si de un deposito
dado se cortaran trozos y se repartleran entre dlversos
mundos, son mas bien formaciones seglin un principio

uliar, correlatos de ina_espon ne1ad es-
pecifica. Lo mismo que puede incorporarse como materia
prima al mundo de la religiosidad, puede también con-
vertirse en materia prima del contexto cientifico del pen-
samiento o de la esfera estética. Se cae dentro de cada
una de estas esferas en cuanto se admifen como vilidas
sus leyes categoriales, a las cuales uno se somete. Puesto

que una propia 16gica domina todo su &mbito y lo retine

' en un continuo, estos mundos concebidos como_puros

contextos de cosas no pueden mezc ni pueden

gonalson a 1 ez el funamento propio del caréctér de

_ objetividad de los “mundos”. Como contextos-a

mundo del aprehender objetual se sostiene a si mismo.

2 Se ‘han emancipado de los actos, en los que ellos nacen y
. crecen, y tienen su consistencia independientemente de
- si, son realizados posteriormente y recibidos en nuevos
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actos annmcos, e mdepend1entemente de la frecuencia
_con‘que esto ocurra. Trascienden el contacto de experien-

_ os a él'—‘de modo analogo a como el arbol esta frente
a'mi mi ventana aunque yo no lo mire."

.“namos su’ cumpllmxento como. el primer presupuesto de
“ las ‘configuraciones del espiritu objetivo, entonces nos
estamos refmendo s1empre ala 51gu1ente estructura ge—

Pues en todos estos mundos se ha logrado evi-

entemente lo que importa en el primer paso de la objeti- - -

vaclon Ex1ste un contexto objetivo, en él existen relacio-
nes puramente inmanentes, es pues posible - poner de
relieve en su 4mbito contenidos s1gmf1cat1vos que no son
de naturaleza concreto-animica, sino de naturaleza pura-‘
mente objetual. El mundo de objetos espacial-visual, en
- ‘el que encontramos los primeros casos de tales contenidos
objetlvos de sentido y con ello la primera base de la

del giro objetivo y desig-.

% ~ formacién de signos objetivamente significativos, apare-

ce como un caso ‘especial de una ley continua de la vida

‘se ha convertido en un mundo cerrado de’ contemdos con

- formacién propia, contenidos de sentido de . género pura-‘

mente objetual; por ejemplo “el primero que ha pintado
un c1rculo en un arbol frutal, tendra la posesién de sus
- frutas”, “la prescripcién regularmente es de 30 afios”;

~ - ‘vosia, sera" castlgado con la muerte”, Lo mismo pasa en
‘elarte, en’la ciencia, en la economia, en general en todos
_ ]os campos en’los 'que se ha realizado el “giro_hacia la

“un contexto objetivo de contenidos y de relaciones
tex';ales, 0 sea la posibilidad de que una situacién de

dos de sentido en cuestién asi como los espa-

egmtual También el derecho hace posible, una vez que'

“qulen ha matado a un hombre con premed1tac16n y ale-',

?'en el sentido de Simmel; Pues en ‘todos ellos existe

fera puramente objetual pueda ser expresada en.
lejo de signos. Hay que subrayar de nuevo que

les, que -antes sirvieron de ejemplos, no tienen"

'. un sentido doble' de uno ;;slgggomlco y d’“é'm un
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que ser propos1clones formuladas o Ju1clos en sentldo
16gico, sino son simples situaci dos. Alguna
complicada actitud sentiments talidad del
mundo es tal vez el sentido de un rito religioso o de todo
el sistema de una religién; algin inconcebible hilito de
tension puede ser tal vez el sentido de una linea en la

.obra de arte. De cualquier modo: también estos conteni-

dos o elementos de sentido son partes objetuales del mun-

-do objetivo religioso o estético, y solamente por eso son

configuraciones en los que ellos se expresan, son espiritu

. objetivo. Las lagrimas que vierte un pecador arrepentldo

no constituyen una configuracién, pues son la expresién
de acontecimientos del alma, no de contenidos religiosos.

Interpretaci6n objetual y fisiognémica. Recurro nueva-
mente al esquema obtenido anteriormente del espiritu

“objetivo y planteo la pregunta de si (y c6mo) se pueden

reformular y ampliar especialmente sus deméis partes,
para darle validez dentro de todo el 4mbito del espiritu -
objetivo. Se trata en primer lugar de aquello que hemos

.llamado ya el segundo paso de la objetivacién. Los gestos
.indicativos fueron del todo interpretables en sentido fi-
siognémico: su ejecucién dio variada informacién sobre

el tipo animico, el caricter, el talante momentaneo del
que hace el signo, del que muestra. Pero el sentido obje-
tual estaba desligado y era 1ndepend1ente de todo eso. Lo

‘mismo en el caso del indicador del camino. Esta hecho

fugaz o minuciosamente, por un frivolo o un pedantén,
por un hombre mezquino o por uno generoso, con amor o
en dispersién nerviosa — todo eso puedo ver posiblemen-
te en la simple tabla de madera. Pero su sentido objetual-
es en todo caso eSte' por ahi va el camino Yo creo que

Segundo: su sentido objetual (que es s el qu que aqu1 nos‘
importa, puesto que en cuanto ellos lo llevan en si, son
espiritu objetivo) es independiente de todo aquello aque
ellos expresan en otra direccién. Es obietivo en el sentido
del segundo paso de la objetivacién. Para poder separar




TEORIA DEL ESPIRITU OBJETIVO , ' 49

: ;mﬁﬁdaﬁaenteﬂéstas;doses@eeiesde ~ “quellamamos querer consciente lleva en cada caso rasgos
am juntos pr ’ .~ . altamente determinados y tiene segun la individuahdad
ituales, ‘dife os” E ¥ la situacién animica colores caracteristicos. Y en segun-
#esy car”. ¥:digo-que-e - ~.x. . do‘lugar: équé accién seria una accién voluntaria cons-
' “ciente ‘en sentido radical, y cuil se haria en todo su de-
-curso bajo 1a vigilancia de la conciencia y voluntaria-
“mente? Nunca es una voluntad consciente en general
“{que no hay), sino que siempre es una voluntad formada
individualmen » Y N0 es nuneca la voluntad consciente so-
~ “lamente, la que realiza la accién voluntaria, asi adquie-
oy , n"{as ¢ ‘ “ . 're expresién claramente en ella no menos que en una
concretas iy neuenti: : . -manifestacién involuntaria que fluye de la vida la total
5 dos s nificad luego nos. ~unidad de la vida del organismo segun la estructura
on ‘constante y segiin la situacién respectiva; y adquiere
expresion interpretable. Cuando examino a veinte per-
Sonas y les hago mover la mano en ‘la misma forma
“entonces se ve que cada uno lo hace de
diferente, esa es una verdad elemental. Yo intento ahora
caracterizar estas peculi

‘Yotalmente individual de' velocidad. Asi pues debo descri-
ir mas y, Precisamente, buesto que siempre tengo que
abajar con expresiones generales, puedo deslindar lo
ggdo‘a-‘entender en forma cada vez mas estricta y acer-
earme como dos lineas que jamis se cortan a lo que yo
to de modo inmediato pero que no puedo expresar
pletamente en la formulacién: a la peculiaridad ab-
luta de la imagen individual de la accién, a la “nota
ersonal”. La accién mas minima, toda accién por infima
e sea, tiene esta nota como una parte de la totalidad
orgénica de expresién a la que ella pertenece, :
Lo que tiene validez para las acciones actuales tiene
1bién validez para las configuraciones hechas por 1a
mano humana o que han pasado por ella. El que ellas
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también tienen de alguna manera una nota personal es
erdad elemental. Cada tarjeta postal que uno escribe a
: bacalero expresa su esencia; y si otro encarga ciga-
rros por:la misma via, entonces es claro que ese encargo
_suena y.se ve de',manera__d'iferente. Cugndo recibo un
_paquete de mi casa veo en él con seguridad absoluta si
“fue mi padre o mi hermana o mi- madre quienes lo em-
pacaron. Cuando un hombre ha llevado un sombrero aun-

A gab..fia por qué— el sombrero tiene el aspecto del.que.lo_
Ileva, no sélo se adecua a su. cabeza, sino también a su

~ ‘carActer, expresa la forma de su alma. Sin mas puede
_suponerse y aceptarse que con mayor razén buscamos
- - esta nota personal y que con mayor determinacién la
""" ‘encontraremos cuando alguien ha pintado un cuadro, ha

- “escrito una sinfonfa o ha fundado.un Estado.. -~ "
" ‘Laevaluacién fisiognémica de las imagenes de las accio-
~nesy de los productos humanos es-un arte que cada hom-
_bre domina en alguna medida 'y que debe dominar para vi-
' . vir. Este arte puede ser elevado a la méxima seguridad y
.- precisién en-eso que llamamos conociml‘entq,de los h’om-
-~ bres. Y més all4 de este conocimiento, y sobre todo en épo-
- cas del pensamiento en las que la voluntad de conocimien-
“to declara al hombre como el estudio propio del hombre,
_puede desarrollarse una ciencia r etédica de: presion
" y.de su interpretacién. La actual situacién.de las ciencias
.+ del espiritu, dominada por las categorias de la compren-

enormemente una tal fisiognomia cientifica, la exige
directamente y ya ha hecho mucho. para su»-,-real’l_zaglon
era como dentro-del marco de la psicologia cien-
a. Yo considero la teoria de Ludwig Klages como la

fu'ef“te,g més plena y de més profundidad, aue hoy
_Esta teorfa crece en el suelo de una honda meta-
a vida, del espiritu'y de la historia. Hasta en los
detalles de 1a fisiognomia especial actfian las

714

toda psicologia real debe haber en tiltimo. tér-
cepto metafisico del hombre. Klages estable-

sfi’;g;de;{la;'interpreta_cién del sentido, del simbolo, favore- :

“elevado”, “tenso
xpresién de mayor potéricia de pensamiento, - -

-valoraciones metafisicas — asi como en .

¢ién entre expresién animica y significacién
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objetual (ante todo en su libro sobre el movimiento de
expresién y la fuerza configurativa) a la que también
nosotros tendemos. Sélo que él la logra en cierto modo
desde otro lado. Lo que a él le importa positivamente es
el valor de expresién de los fenémenos de la vida hasta.
llegar a las funciones configuradoras. '

- En nuestro contexto la psicologia cientifica sélo nos
afecta como un planteamiento que es légicamente justifi-
cado, que se puede realizar metédicamente ¥ que es cla-
ramente limitable frente a la hermenéutica objetual. He-
mos de esbozar aqui solamente sus puntos iniciales de
principio. Los esfuerzos de la ciencia para evaluar fisiog-
némicamente las acciones y las obras humanas proceden
de tal manera que estudian en primer término los sinto-
mas de expresién de los movimientos actuales del 4nimo
¥ luego pasan a los sintomas de expresién de las cons-
tantes del caracter. Es decir pues que ellos comienzan
con la mimica y de alli pasan a la fisiognomia en sentido
riguroso. Se encuentra en primer lugar que cada movi-
miento del 4nimo (sea de especie afectiva o de especie'del
talante) contiene en si el motor para la ejecucién de
ciertos movimientos caracteristicos y que los llamados
movimientos de ‘expresién son la realizacién de estas
eXxperiencias vitales impulsoras. Los sintomas del movi-
miento son componentes parciales de los decursos afec-

tivos mismos; en qué medida son importantes, lo mues-

I'lenguaje en 1a genialidad iente de su psico- -
logia nombrando las situaciones afectivas variadamente
de modo directo mediante sus_tendencias inmanentes de_
movimiento (“arrebatado”, “inclinado”, “paralizado”,
el 1s0”, “disperso”, “caido”, etc.). Toda situa-
cién afectiva y animica en general lleva esencialmente en
si tales impulsos de movimiento, caracterizados segfin su

‘especie y su identidad, aunque adquieran expresién sélo
~ alusivamente, como simples impulsos Y en casos-limite

sin llegar a la expresién visible. La furia encierra impul-
sos, de destruccién, el amor tiende a la unién, la alegria
tiende a los gestos de la generosidad y el obsequio, el
orgullo a gestos de caricter distante, la paz del alma
centra todos los movimientos, la excitacién los hace cen-
trifugos. Y todas las acciones y obras que emergen del




| - mados por.sus caracteristicas motoras. . LQ que.y
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tién valido y permite a la hermenéutica el transito desde
lainterpretacién de los afectos a la interpretacién del
carieter. Cada una de las mas infimas acciones, hemos
partido de ahi, es conformada por la totalidad de la vida
del-alma de la que ella parte. Pero se aprehenderia esta
totalidad de manera incompleta, si quisiera describirse

" solamente como el decurso de los afectos o de los talan-

tes. No hay un orgullo, una envidia, una ira, un valor en

‘general, s6lo hay siempre el orgullo, la envidia, la ira y

el -é4nimo y valor de esta individualidad acufiada hasta lo
més profundo. Lo que es humano-general en los afectos
son:sélo las curvas parciales que se hallan superpuestas

err'la cumbre sobre la curva total de la concrecién animi-

ca. Hasta en el talante de gozosa generosidad que puede

v ~haber sobrecogido a un avaro vive su avaricia, y hasta
-’ em los momentos més tranquilos del impulsivo vive su
- ‘impulsividad. Cada manifestacién individual y cada obra

de esta totalidad animica, estratificada profundamente y

" que lega hasta el fondo de la individualidad, es testimo-
‘nio y expresién. No solamente los 1mpulsos de expresmn
.. de'la situacién animica provisional sino también los im-
. pulsos de -expresién del sistema constante psiquico han

modelado su perfil y pueden leerse en él. %

i a]e, escntura estilo del mismo. m ’
"Thas recogidos o mas dzspersos. mas valerosos o

'mﬁs hmdos Pero en una amplitud mucho mayor de osci-
: lacti;n y:eon mucho mayor claridad varian las cualidades

de-estas' manifestaciones en las direcciones analogas entre

los caracteres concentrados y los dispersos, entre los va-
“.lerosos y los timidos. Y con evidencia incomparablemente
‘mayor que la situacién animica del momento productivo
reconocemos en la linea de la obra de arte aquel sello
personal que con feliz metifora se llama la firma del

artista, el contexto de sintomas de sus constantes animi-

cas.'Y a'su vez no es en modo alguno un obsequio gozoso,
_sino'un rasgo esencial en la obra de arte y en su funcién,
- ek:que este respiro de vivaz humanidad descanse en su

objetividad: la germanidad de Durero en cada r§1ncelada,
la intimidad de Schubert en cada compas, 1a clara virili-
dad de Lessing en cada epigrama,

Se ha descrito a grandes rasgos sélo el asunto de la
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iones objeti-,
‘problemati-
¢ainterna de su ejecucién. Sélo diré ahora algo muy breve
sobre el Gltimo punto. Todo ensayo concreto de una in-
terpretacién fisiognémica tropieza, mientras mas honda-
mente quiera penetrar, de manera tanto mas inevitable
con la sospecha de que los productos obj etivo-espirituales
son_psicolégicamente multivocos. Esta multivocidad se

interpretacién fisiognémica de las configur:

funda en diversos hechos y hay que preguntar si se puede
lograr que nuestra interpretacién, mediante la.agudizacion
y el refinamiento de sus criterios, sea capaz de suprimir

esta multivocidad. En todas las estructuras animicas de

mas alto orden se encuentra implicita la complicacién
dé que las constantes originarias y las adquirida_s_,‘se
superponen y se compenetran. La educacién de si mismo
v la apertura al influjo extrarfio, la mala interpretacién de
si mismo y el resentimiento, la nostalgia de ser algo dis-
tinto de lo que se es, y 1a voluntad de llegar a serlo son
capaces de desplazar y transformar esferas enteras de
nuestro ser gracias a la accién consciente o inconsciente.
El intérprete de las fisiognomias deberia buscar criterios
segtn los cuales puedan conocerse puramente a partir de
los sintomas objetivos de la configuracién las constantes
adquiridas y segtn las cuales se puedan conocer de igual
forma sus diversas cualidades (la fuente animica de su
origen, la profundidad de su actual raigambre, etc.). Sélo
basta con plantear el problema para poder sospechar sus
dificultades. Que, de todos modos, su solucién no es del
todo imposible es cosa que muestra una mirada a Nietzs-
che o a otro analista del alma. El arte individual de la
interpretacién ha logrado dominar esta y otras dificulta-
des:” poner de relieve y elaborar criterios objetivos"y
‘claros para investigaciones de tal especie y-fundamentar
‘mediante ello una interpretacién dé método seguro es
algo que tiene que ser posible. En todo caso, la solucién

-d&$odos esos problemas es un asunto interno de la her-

éutica fisiognémica y (puesto que queremos llegar

al ‘sentido’objetual del espiritu objetivo) no constituye
omento nuestra preocupacién.

amos ahora: cada cgg_ﬁgux,ggiég creada tiene va-
resién, su forma estd determinada conjunta-

I
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mente por la totalidad de la vida animica en la cual ha
sido producida. Toda configuracién creada estd abierta,
pues, a la interpretacion fisiognémica. Sin embargo, ahora
viene el pero. Cierto que es posible leer un poema del
joven Goethe con criterios caracterolégicos, biograficos,
psicoldgicos y, si se quiere, por qué no, psicoanaliticos. Y
entonces vemos en él una especie de hoja del diario, un
documento humano. Tal vez en esta direccién dice mas,
auizéi en cada caso dice también menos que un cuadro o
retrato de Goethe o su letra manuscrita o la postura que
tenia a caballo o el modo como manejaba su capa. Pero
sea mucho o poco lo que al inquisidor psicélogo delate
todo aquello, lo cierto es que el poema dice algo diferen-
te, que no dicen aquellas restantes manifestaciones. Y eso
Tno es ya una simple diferencia de un més o menos, sino
una metdbasis eis allo génos, es el salto del contenido ani-
mico al contenido objetual, de la expresion a la signi-

ficacidn. -

"El quehacer artistico, y en general la actitud estética,
comparte, ya lo hemos visto antes, con muchos otros
y diversos comportamientos tipicos de la alta  vida ani-
mica una determinada peculiaridad estructural: el giro

hacia la idea, la objetivacién en el primer sentido se ¢um-
_ple en ellos. Dentro de la totalidad animica sedimenta un.

~contexto material con caracter deé objétividad, el mundo

estético. Esta caracteristica de por si no necesita llevar

‘mas alld atin de la esfera de las experiencias animicas
-de la vida. También en su estructura polar la vida ani-
‘mica sigue siendo vida animica, y la empresa de una

interpretacién fisiognémica descansa en esta frase. Sélo
pasando por la primera objetivacién y sobre su base su-
cede la segunda, de acuerdo con el esguema obtenido
primeramente, y siempre alli donde se da el hecho del
espiritu objetivo. Los contenidos de sentido puramente
objetuales tal como han llegado a ser posibles gracias al
nacimiento de los mundos objetivos se deslizan de los

actos anfmicos de su génesis y se hacen independientes
de ellos; los complejos de signos que finalmente se en-
cuentran alli llevan en si dos contenidos de sentido, que
son conjuntos en cierta forma y separables en cierta otra

por dos direcciones del comprender; asi como el indicador

8
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‘hacer de él una independencia causal-genética de la obra
real del acto real de produccién. De manera tal por ejem-
plo que se quisiera interpretar el proceso del siguiente
modo: la configuracién objetiva hubiera podido ser pro-
ducida igualmente a partir de una realidad animica de
naturaleza totalmente diferente, pues su contenido de

. sentido es una estructura compuesta de una variedad de
- elementos objetuales de- sentido; ningiin contexto trans-

parente de realidad levaria desde la vida hasta él. Eso
seria naturalmente la fe en el milagro de las ciencias del
espiritu. Y eso suprimiria de nuevo el principio que ya

- hemos aceptado y que hemos reconocido como el funda-

‘mento de la interpretacién fisiognémica: que toda forma

B . objetivada tiene valor de expresién, que refiere a una

determinada alma individual y que en sus rasgos lleva
los rasgos de ésta. Si a' veces pudiera parecer que una
cbra no delata nada del alma de la que proviene, enton-
ces el caso puede consistir en que su valor de expresmn
s6lo ha alcanzado un minimo. Entonces se requeriria en
cierto modo una microscopia psicolégica para descubrir
las huellas fisiognémicas, pero en todo caso, estas huellas
‘estan presentes. No hay una sola linea de la obra que sea

. fisfognémicamente indiferente. Esta frase no debe aban-
- donarse en modo alguno y el hecho de la independencia

de la que aquf se habla es; o mejor, tiene que ser refor-
mulado incondicionalmente de modo tal que los dos sig-
nificados de la obra se separen ontolégicamente, pero se
reconozean plenamente las conexiones reales entre la
especie de la configuracmn y la especie de su origen

 anfmico.

- El hecho de la independencia entre valores de signifi-
eacién y valores de expresién debe ser formulado, si no
me equivoco, de manera que se lleve a cabo la siguiente
demostracion: cuando se hayan llevado plenamente a

- término las dos direcciones del comvrender, entonces
. cada uno de los significados ha de constituir un contexto
- . independiente y completo en sf sin préstamos del otro y

sin intervenciones en el otro. Ya sabemos que la inter-
pretacién fisiognémica y la interpretacién objetual par-
ten, desde el comienzo, hacia diferentes objetos de sen-
tido. Sélo el comprender puede ser més superficial en las
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dos direcciones o puede ejercerse mas profundamente; en .
los dos lados tiene la finalidad de sacar d luz del todo el:
significado que se halla en la configuracién. Se podria:
asegurar y en ocasiones se afirma: ‘las dos direcciones de:

interpretacién se separan ya en el comienzo y més tarde
vuelven' a' confluir; en los estratos superiores del: com-

prender los dos significados son plenamente independien--
tes entre si, pero en los estratos profundos se entrecru--
zan, se entretejen o se’compenetran reciprocamente; de

modo tal que, por ejemplo, la obra muestra al:compren-

der primeramente elementos puramente -objetuales ‘de-
sentido, ‘pero-cuando 'se va mas al fondo encontramos-
expresado en'ella: un sentido del alma; un hombre: vi-:
viente. Frente a esas oplmones hay que reafirmar aqui:-
,no' Por profundamente que ejerzamos-en las' dos-direc-:
ciones el comprender, hasta el fondo siguen siendo el

contenido ‘de significacién y el contenido de expresion,
como dosparalelas que nunca conﬂuyen. Uno junto al
otro, los dos estratificados en 'si en profundidad, ‘de

manera que sélo esté presente un:sentido puesto a la:

luz, extraido-de la obra, luego un sentido mas profundo,’
no expresado y finalmente el sentido méis profundo de

todos. Los dos estan en fuerte relacién reciproca en todos'

los'niveles posibles, pero hasta el fin sigilen siendo dos
y en este sentido  “independientes”” entre si: Lo 11ustro a
contmuaclon con un e]emplo :

Como eyempIO' el contenido de sentido del orden econo-

mico capitalista. Se trata de comprender el sistema dela:
constitucién social y econémica del capitalismo. La eéo--

nomia politica y la sociologia cumplen, como se sabe, con

iedad, ‘esencialmente ilimitado, sobre los medios dé

ollo de la:técnica sobre la:base ‘de ‘un‘ determi-
nado estado ‘de desarrollo de las ciencias naturales. En

introducido’un-fuerte ‘factor técnico, que

esta‘tarea. Ellas encuentran dado previamente un orden_ :
: determmado de las relaciones de propiedad que se carac-
teriza por el hecho de que en él es posible un derecho dé-:

f-prod:;c_cmn. ‘Ademés-encuentran un determinado estado

cesos' de prodiccién econémicamenteimpor-

pac dad de produccion y que hace qu‘e las
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formas no técnicas de produccién pierdan su capacidad
-de competencia. Sobre la base de esta_tecnificacién co-
‘mienza a operar una ley econémica de la concentracién

- -séglin la cual la empresa mas grande destruye a la mas

‘pequefia y la absorbe; y en detalles podemos reconocer
-dentro de qué limites, con qué obstaculos y en qué varia-

. ciones opera esta ley. Buscamos més atin y encontramos

‘una relacién cuantitativamente determinada de superfi-
.cie del suelo, de la densidad de poblacién, del indice de

-Aumento y de tierra libre disponible. La cantidad de

‘hombres impide que subsista la economia de subsistencia
-como situacién general, libera grandes partes de la pobla-
ci6n de la tierray los obliga a integrarse como jornaleros
:en los centros del proceso de produccién. Es evidente que
este anélisis de la forma cap1ta11sta de economia no ha
de ser completo, sino que quiere insinuar solamente cué-
les son los elementos que utilizamos para construir la
estructura de esta gran configuracién objetivo-espiritual:

‘econbémicos, juridicos, geograficos, politicos, elementos
técnicos, juicios sobre multitudes humanas, valores de
bienes, formas de producc1on relaciones juridicas, condi-
ciones naturales, juicios generales sobre la formacién de
los precios, la rentabilidad y dem4s. A partir de estos ele-

‘mentos se logra construir comprendiendo la estructura
~del capitalismo y si el analisis recurre a las condiciones

generales juridicas, politicas y mas generalmente a las
histéricas, entonces aleanza a penetrar muy profunda-

~mente en los fundamentos de la configuracién histérica.

Sélo que es imposible aprehender el s1gn1f1cado ob'le-
tual de esta configuracién en forma méas profunda atn
sin abandonar la direccién del comprender seguida hasta
ahora y sin hacerla pasar a otra direccién. La teorfa del
capitalismo y de su evolucién recurre como se sabe v con
gran éxito a elementos de visién del mundo y encuentra
que el mas intimo significado de la forma capitalista de
vida estd constituido por una determinada moral, por
una metafisica y concepcién de la vida, esto es, por de-
terminados juicios sobre el sentido de la profesién, sobre
‘el valor del trabajo. sobre la finalidad de la vida humana
en la tierra, sobre Dios y su gobierno del mundo, sobre
el mundo del més all4, sobre sus relaciones con el més
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acéd. En las formas tempranas del capitalismo se encuentra
todo ello de manera especialmente clara, por eso corres-
ponde a la historia de 1a-economia el mérito de haber des-
cubierto estas raices espirituales de nuestro actual siste-
ma econémico. Si afinamos la mirada, empero, tendremos
entonces conciencia de que esta ética y esta teologia, fuer-
temente reformuladas, fuertemente modificadas, habitan

también en los més complicados drdenes del capitalismo

en su periodo de alto florecimiento como su “espiritu”.
:Qué es, segiin su esencia ontoldgica, este “espiritu”? Se
compone de juicios como los siguientes: “En el trabajo
terrenal, no en las ceremonias sacramentales, es en donde
se pone a prueba el alma (dicho no teolégicamente: se
pone a prueba el caracter) del hombre”; “El trabajo no
es valioso porgue erea medios para el consumo, siro que
es la determinacion propia del hombre y tiene un valor

en si”; “No hay trabajo, que no sea bueno, que se quede .

sin el merecido fruto; lo que uno ha adquirido muestra,
pues, cuan laborioso y valeroso se ha sido”, etc. Podemos
comprobar que todo eso no son decursos de experiencia
vital, sino situaciones.objetuales: sblo que ya no lo son
de contenido técnico, econémico y juridico, sino de con-
tenido moral y filoséfico. Ligadas en un contexto unita-
rio dan por resultado una visién del mundo, una imagen
objetiva del orden del mundo natural y moral. Asi pués
nuestro comprender ha pasado en profundidad hacia otros
niveles mas, ha descubierto bajo las formas y sus leyes
un espiritu y sus leyes; y, cierto es, sin cambiar de direc-
-cién se ha mantenido orientado hacia el significado obje-
tual de la configuracién. ) :
Ahora es posible cambiar en cada uno de estos niveles
1a°hermenéutica objetual por la psicolégica, o sea intér-
pretar la configuracion analizada més o menos objetual-
mente en busca de su contenido animico, como expresién
‘de una vida actual. Y entonces seguimos por 1a otra direc-
eién del comprender, tendemos hacia el valor de expre-
sibnde la obra. Es posible, por ejemplo, preguntar: ;a qué
ldse de situacién de experiencia vital ¥ a qué tipo de
carécter alude pues esta peculiar imagen del mundo del
eapitalismo-temprano ‘con su terrenalidad, con su ascé-
tico concepto del trabajo, su fe en el éxito, su moral de
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‘los codazos; de qué mundo animico que ha producido

todo esto da testimonio? Se sabe bien que tal pregunta
se ha hecho con gran éxito. Se ha podido exponer convin-

‘centemente que aquel de quien pudo surgir este contexto

de pensamiento era un tipo humano animoso ¥, ademas,
trabajador, sano, piadoso, nada sefiorial y que se dieron .
situaciones completamente determinadas que fueron ade-
cuadas para crear las experiencias vitales necesarias para
ello. Los judios bajo las condiciones de la diaspora, los
anglosajones bajo las condiciones de la vida de coloniza-
dores, los protestantes bajo las condiciones de la emigra-
cién muestran de la manera més pura el tipo animico en
cuestién. Si hacemos una interpretacién tal entonces nos

-movemos evidentemente (para volver a nuestra imagen

anterior) en la otra paralela: en la psicolégica. Encon-
tramos en las configuraciones objetivas valores de expre-
sién, afinidades electivas entre una forma y un mundo
animico. Sélo que es necesario ver y retener aqui que no
porque la interpretacién objetual estuviera terminada,
tendria que surgir la psicolégica, de modo que, sin em-
bargo, la primera direccién del pensamiento en un deter-
mi)nado}’ nivel tendria que pasar a la segunda. Sino que es
mas bien posible llevar un poco mas al fondo, un trecho
mayor, las dos direcciones, cada una para si pero en para-
lelo reciproco. Se puede hacer el ensayo de comprender
el ‘'mundo animico del capitalismo caracterizado hasta
ahora por algunas propiedades a partir de su punto uni-
tario caracterolégico; preguntar en qué clase de relacién
se encuentran su fervor por la accién, su piedad mundana

v su salud desde el punto de vista psicolégico, y se puede

encontrar una especie de férmula estructural unitaria
para ese mundo animico; es una tarea que tendria que
realizar la psicologia de la voluntad y del 4nimo. Pero del
mismo modo se puede intentar (y se habra de lograr) en-
contrar la férmula unitaria de esa imagen del mundo, no
comprendida hasta ahora en su total profundidad, del
“espiritu” del capitalismo y preguntar: ien qué relacién
y contexto se hallan en él la fe en Dios, la moral del
éxito, la idea de la prueba y la ética profesional? ;Hay
quiza un apriori profundisimo a partir del cual se dedu-
cen piezas parciales de esta visién del mundo y en el
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" .cual se encuentran fundame_nta_das_?_-. En principio_es po-
. sible, segtin creo, formular un apriori tal de cada imagen

. caracteristi v..(eso es lo que aqui interesa)

ese aj un signifi jetual, del mismo.modo
que sus deducciones; seria un juicio profundisimo y, am-
plisimo_ sobre el hombre y- el mundo. Por supuesto.es
-evidente que tanto la posibilidad gramatical de resumir
..,,tgdd_ esto_en una frase como. el hecho: histérico de. que
frase haya sido experimentada wtalmenteco;no ‘un
juicio. consciente no pueden ser aseverados sin.mas... .
.Por.Altima. vez. podria. presentarse en: este .luga,r,.»\,la
.obj ébié;x;deg que las dos ‘direcciones de pensamiento, ,l'lgj
".van, por cierto, cada una para si a un punto profundisi-
mp, pero. que al final la interpretacién objetual tendria
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“aquella interpretacién, proviene empero del mundo ani-
-mico, cuya férmula unitaria esté dada por esta otra inter-
pretacién, .como manifestacién de la. v1.d’,a. .As;, el punto
‘. fingl de la interpretacién de la expresién se encuentra
- més-profundamente situado que el punto final del anali-

- sis de la significacién. Si esto es asf, ; qué acontece enton-

- .co-aprehendido. en su férmula unitaria-y el significado
‘Egj_églﬁal;reunido -en su férmula unitaria existe de -hecho
.muy en el fondo-una conexién real; a saber: el ~hec’ho de
- . que-este. determinado mundo. anfmico lleva en.si esta
.determinada visién del mundo y de aue con ello .esta
cultura, se ‘establece .con :este .s‘ignificadp._-.:comp su-obra
cial; Seria del todo falso decir que al final de. la
éutica confluyen los dos rayos de la interpret’a-
e -parten de la configuracién objetiva. — hay mas
una oscilante unién real entre sus objetos. Hay algo
creto::la - vida animica con su significado objetivo.y

respecto-al significado psicolégico? Entre el mundo animi-

ecto-del fenémeno total. Dicho de otra manera y
formuléndolo anticipadamente:- el espiritu_objetivo, es
onfi iones. interpretables en dos sentidos
s bles donde ‘desd .

una relacién a priori de hombre ¥
ses undo.anfmico subjet

GRS

“aue confluir en la psicolégica. El apriori, que encuentra

o ces con la independencia del. significado objetual .con

as dos direcciones de la interpretacién tiende

4
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vo. La cultura comienza donde un sentido objetivo emer- By
ge en la vida animica actual. El que esto suceda es au-
téntico protofenémeno del espiritu objetivo y justifica el
considerar al mundo del espiritu objetivo como una nue-
va ‘esfera frente al mundo de la vida animica. Pero la
afirmacién de que el sentido objetual de una configura-
cién es independiente psicolégicamente de su sentido psi- .
colégico no niega (para’ subrayarlo una vez mas) esta
real conjuncién de mundo animico y significacién obje--

tual, sino quiere decir esto simplémente: que cada uno

delos dos aspectos p uede ser formulado p] ‘
s1 e independientemente del otro. La interpretacién psico-

i logica conduce al punto unitario de 1a estructura animica:
- aun caracter individual, a un mundo animico social de

determinada peculiaridad, en todo caso a una totalidad

p:‘gii(jUica de la cual ha de comprenderse lo por interpre-

tar como su expresién. Pero la interpretacién objetiva’
conduce a una situacién material objetualmente convin-
cente, a un contexto material, no a un contexto de 1a
vida, a una frase llena de sentido, no a una realidad ani-
mica. En este sentido, el segundo paso de la objetivacién,
la “independencia” del significado objetual respecto del
significado psicolégico, es-la’ condicién de todas las con-
figuraciones-del espiritu objetivo. _ ‘ B
. La exigencia de una tal hermenéutica inmanen e-obje-
ial no es una construccién, sino que las ciencias del
espiritu la realizan en todo lugar y ante todo objeto
posible. No necesariamente pero si de hecho las ciencias
del espiritu emprenden esta tarea casi siempre en la
forma de tipologias. Se toman ‘conjuntamente muchas
obras de arte, sistemas filosé6ficos o religiones, cuyo es-
piritu es de uno y el mismo tipo, y tras lo que expresan
inmediatamente como algo objetual se busca el signifi-
cado més profundo y finalmente el apriori de visién del
mundo: en los ltimos juicios sobre el valor de la vida,

en las dltimas visiones sobre el orden del mundo y el
- -puesto del hombre en él. Asi, Dilthey formula sus tipos

de visién del mundo, asi Worringer sus tipos del arte
expositivo, asi Nohl sus tipos de la pintura, la poesia

-y la misica.




\La adquisicion de la M}Eara hacer vélido para todas
Tas configuraciones del espiritu objetivo el esquema pro-
‘visional del primer trozo de la investigacién, debemos.
preguntar ahora todavia, si se encuentra y en qué forma;
se encuentra de nueyo el tercer paso de la objetivacién -
que. concluy6 aquel esquema. El gesta indicativo no era-
todavia, pese a su.significacion objetual, espiritu objetivo,
pera el cartel indicador del camino, si: por el hecho de-.
que el ‘signo, el portador del sentide, fue: rescatez.do del
decurso de la accién ejecutante y se le dio la firmeza
‘de una, consistencia material. ;Es este momento de 1la
fijacién corporal y de Ia independizacién de la configu-
racién una caracteristica necesaria? A primera vista apa-
recen dificultades evidentes y "obligan a concebir-este:
momenteo de la tercera objetivacién de manera esencial--

mente mis general y profunda; para darle validez uni-

versal. Pues resu “imposible afirmar que:los:
poemas homéricos, mientras se transmiten atin de boca en:

hoea, ‘mientras viven por tanto sélo en la: accién ejecus:

tante, no son todavia espiritu objetivo; que lo. hayan
llegado a ser tan sélo cuando . se los fij6 materialments;:
a saber, cuando 'fueron escritos: O gue un derecho- con-
suetudinario deberfa ser primeramente codificado, una:
comtin nocién de Dios que vive profundamente arraiga-
da en los 4&nimos de un pueblo deberia encontrar alguna:

cristalizacién material antes de que se los pueda recono-: -

cer -como. configuraciones objetivo-espirituales.” .= -
. +En verdad, estas formas no fijadas corporalmente del-
.espiritu. objetivo no viven tampoco sélo en las -acciones.
‘ejecutantes, en las que se las piensa, se las siente, se las

opera, se las vive. Asf cemo la tabla indicadora del ca-:
- mino estd décilmente en su lugar 'y muestra. el justo
vea (y-asi como justamente en-

V4

ino aunque nadie la
: ‘de 'di icién, que en- cierto modo espera:
1lizacion de su eontenide de significacion, ’de'seang,ag
cter de configuracién objetivo-espiritual), asi tam-:
én se encuentra latentemente preparada aquella noeion-
Dios, asi se encuentra-latentemente dispuesta en gene-:
sesién espiritual que sin cristalizacién material-
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14N a un grupo humano; y esta también en aquellos
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momentos en los que no se realiza en la experiencia vital
de ninguna conciencia singular; y si esa posesion espiri-
tual se realiza, entonces es descubierta y asimilada. Eso
puede sonar a metafisica pero es un hecho'simple y ana-
lizable. Es una diferencia inmediatamente evidente y del
todo aprehensible conceptualmente la de si_un &mbito
‘piadoso lucha por lograr una nocién de Dios en sus pro-

" pias reflexiones y en un propio hundimiento mistico, en

propias profundizaciones y elevaciones y finalmente, de
pronto aparece esa nocién ante sus ojos, plasticamente,
llevando las tensiones internas y sus internas acciones

~ de voluntad a serenos estados de contemplacién; o de si

el piadoso, a su vez movido por propias necesidades y -
penas y esforzandose por propia fuerza asimila una no-

- cién de Dios, aue él conocia. que él sospechaba, a la que él
- hasta ahora sélo habia podido aproximarse vy 'a la que de

ahora en adelante recurre. Es la misma diferencia que
existe entre el caminante que por si mismo busca sin
indicacién su camino hacia la cumbre y el que se abando-
na'ala tabla indicadora del camino. Es posible que el pri-
mero haga rodeos innecesarios que no tiene que hacer
el otro, pero los dos tienen aue ascender vy el segundo
también 'tiene que ir por las mismas pendientes: sélo
que ‘hay una direccién a la que él se confia, una pista
enla que su ascenso confluye desde el princivio. Dicho
sin .imagenes y de modo general: la.realizacién de los

- contenidos espirituales acontece alli v aqui en decursos

de experiencias vitales, a partir de motores animicos. con

~ energias del alma. Pero este proceso de experiencia de

la vida est4 determinado en el primer caso exclusivamen-

te'desde su terminus a auo y encierra en si justamente

sobre la base de su estructura polar (en el sentido de la
primera objetivacién) el contexto finalmente logrado de
representacion, quizé como su conclusién, como su-punto
de reposo, en todo caso como parte de su movimiento de
decurso. En el segundo caso empero el contexto de ele-
mentos objetivo-animicos existe en un bosquejo ideal,
opera como terminus ad quem sobre la marcha del decur-
so'y Io atrae y recoge hacia si del mismo modo que el -
hierro del iméan atrae y recoge en si las lineas de fuerza.
No es, pues, ya simple pieza parcial del decurso de la
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experiencia vital, sino que esta trascendentemente (bien
y correctamente entendido) en él, se da a la vista, esta
dado previamente, y la experiencia de la vida conﬂuye
en él. No es ya una ola de la corriente de la experiencia
de la v1da sino su lecho.
; icter ‘de ser de las con.ﬁguracmnes
. ObletIVO-ESBI 1tuales e las qu?uéuqu segulmos su huella,
como “forma”y podemos ahora ampliar nuestro concepto
+ del tercer paso de objetivacién diciendo: no es que la
conf1gurac1on s1gn1f1cat1va esté Ma material E&ewm gg
r : 031 "qie Haya adquirido_forma, que
como fﬁ‘i"?ﬁm a'se enfi’“ente al"decurso de la experiencia de
la vida, que como forma salga al encuentro de ésta y re-
cibe de ésta su contenido. La nota esencial de su caracter
como espiritu objetivo es precisamente ésta. Un s1g%1f1-
cado espiritual se ha o bjetivado en forma: esto significa
para nosotros que e e _conie - e ha hber 0. de los-

.

j@%; regularidad que ob 1S ¢ _experiencia
~ ¥ vida'a QiSCUTTir por sUS C: ca s. Cada una de tales formas
ha s1do realiza 2{ a primeramente alguna 'vez en procesos
animicos; y seria pura metafisica el hacerla proceder de
alguna otra parte. Un problema fundamental de la se-
gunda parte la constituiré el averiguar cul es el proceso

peculiar que acontece cuando en una conciencia creadora

emergen conjuntamente elementos objetivos de modo que.

con ellos se cristaliza una forma; que es capaz de perdurar
, mdependlentemente. Aqui solo ha de comprobarse que

este proceso debe haberse cumphdo alli donde debe haber

‘espiritu realiza en cada momento conexiones entre con-
- tenidos objetivos, que cada decurso de pensamiento enca-
. dena elementos representativos en contextos 16gicos, que
- _cada experiencia vital religiosa se mueve en el mundo
- religioso, que cada intuicién estética crea ciertas uniones
lementos sensonales — este simple giro hacia‘la-idea
no es naturalmente atn el giro hacia la forma.” Al con-
’ olo se ‘ha cumplido este giro cuando aquelas

guraciones sufren de alg ¥ fija
terﬁlal o no la sufren, gero en todo cas,gﬂ;legigg,
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conexiones objetuales se han convertido en significado
de. configuraciones (sea de configuraciones de género
puramente espiritual, de pensamientos, de actos de vo-
luntad, de reglas y demas) que salen al encuentro de los
actos de experiencia de la vida, que son reconocidos por
éstos y que pueden ser realizados de nuevo. Si un hombre
o varios -hombres sobre la base de determinadas situa-
ciones de experiencia de la vida llegaran a tomar la
decisién de ayunar un dia, eso seria una accién com-
prensible de voluntad y un obJeto de la psicologia. Si el
dia de ayuno se convierte en costumbre y fuerza las deci-
siones de los hombres en la direccién de esa forma, enton-
ces tenemos a la vista una configuracién del espiritu
objetivo aunque no se haya modificado mas o menos
nada en el mundo material.

‘Resumo el esquema del espiritu ob]etlvo en la formu-
lacion general que ha resultado ahora, cifiéndome lo més
posible al esquema del primer parigrafo. Existe y se da
una vida psicofisica. Su estructura ‘animica es de tal
manera sobre la base del grado de desarrollo alcanzado,
que-el giro a la idea se ha cumplido en sus 'diversas
direcciones; se han configurado “mundos” espirituales
como contextos propios materiales. En el decurso del
proceso de la vida se producen configuraciones que tienen
un-estado de cosas de uno-de estos mundos por s s1gn1f1-
cado. Lla pecuhandad de estas confi

ellas llevan en si, objetivado (en . e_l‘s,egungg__senndg)*ga
decir Tiberado de su valor de expresién y de su interpre-

tacién psicologica este significado ob1etual. Qstas ggg;jt
ia

ST wmmwmywll;‘xa*
se enirentan con caracter de validez a sus realizaciones

espiritu objetivo. El' que la conciencia en el nivel del

coIoreadas de experiencia de Ia vida. De tal manera que
con el acto singular de ejecucién, sino

un es uema ya dispuesto. Respeto o alegria por el en-
cuentro me mueven a saludar al amigo con quien me

" topo en la calle. Si yo lo hago quitindome el sombrero

es'porque satisfago asi una costumbre de mi dmbito cul-
tural; una secular historia ha dado a esta forma su signi-

'-frcacmn objetual. Hay manchas de color en un lino o un
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grupo de hombres rasga con pelo de caballo las cuerdas
- -de vejiga. Pero un espiritu humano creador ha deposi-

‘tado en:las formas de esta configuracién lo-que él ha
‘pensado y sentido sobre los secretos del mundo y de la
'vida de-los hombres. Y ahora hablan los colores ylos
“tonos 'y desde ellos habla una vivaz sabiduria ante la
-cual la estructura del cosmos se extiende mas claramente
que ante m1 mlrada prevemda ; e

3 LAS CINCO FORMAS PRINCIPALES DEL ESPIRITU OBJETIVO

Este paragrafo tiene por fmahdad el emprender una
= ‘pnmera disposicién vertebrada de todas las variadas con-

figuraciones que comprende en si el mundo del espiritu_

2 ".objetivo. Una vez que se ha obtenido una férmula comin
- .segln la cual estan construidas todas ellas debe prepa-
“rarse al menos la diferenciacién del esquematismo uni-
tario, si mo, los conceptos se mantienen demasiado pro-
ximos al objeto y pierden su fruto.
o que pued”"""“ desarrollar deductwamente una teoria a partir
‘de o; de tre ‘unificacién y amplifi-
e -absts nacién ‘como se mueve
un orgamsmo entre respiracién y aspiracién.
~El principio de divisién que queremos aplicar. no yace
-en las cualidades de los significados. No- preguntamos
pues 'si- la significacién de una configuracién es por’su
-contenido-de naturaleza politica, religiosa o ‘estética; més
. tarde sesintentara hacer una articulacién de este género.
Pr guntamos-en cambio por los tipos principales del de-

“No hay pensamiento

\Le;gg de la forma, por las direcciones capitales en las

puede cumplir el tercer paso de la objetivacién.
™ Tales Tales tipos principale

: son cinco. Un contenido objetiva-
 mente espiritual, 1, cuando se lo contempla segin el caracter

: rma-de su obJetlvacmn puede ser o bien coni}gu-
racién o aparato o signo o forma social o cultura Se
mostraré que. “estas cinco formas basicas del espiritu obje-
tivo se pueden compenetrar en casos dados en el objeto
fenémeno objetivo-espiritual puede ser a la vez
onﬂguracmn ete. La articulacién que de alli
era.- pues una articulacién del mundo objetivo-

il
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espiritual segin grupos concretos_de cosas, sino que dife-
renciara cinco categorias que, posiblemente combinadas

entre si, han de demostrarse en las formas concretas del

mundo objetivo-espiritual. Deslindo las cinco formas ba-
sicas entre si de la siguiente manera.

forma objetiva cuando su 31gn1f1cado no alude esencial-

‘mente a otro s1gn1f1cado sino a su correlato cuando es

" La categoria “configuracién”. Llamo configuracién a una _

de por si completo sin relacmnes que conduzcan a lo

exterior. El més puro e]emplo de este tipo de forma es,
como se ha reconocido en general, la obra de arte. El que
la obra de arte esté plenamente separada de los actos
creadores mediante los cuales nacié y en tal medida no
aluda a un mas alld de si misma; el que en ella la pin-
celada o el golpe de cincel no sea obJeto de consideracién
como movimiento pleno de expresion, sino puramente
como portador de una significacién objetual, segun la
conduccién de la linea, el tono, la superficie aspera o

' lisa, etc.; esta propiedad la comparte con cualquier trozo

de espmtu objetivo. Pero por encima de ello aquella
forma que ] llamamos conflguracmn en sentido r1gi1 oso

: Yy g
lidad constituye una unidad autosuficiente no tendiendo -

“fodas sus partes s sb‘io“

a otra configuracion y que no es exigida por 1 ningun otro
mmbohzable en un circulo cerrado en si, no e
récciéon. que tienda a cualqu1er parte. EI cartel tiene esen-
cialineénte una direccién hacia fuera, por “artistico” que
pueda ser. Contiene primeramente en si un contenido
de significacion, como por ejemplo, expone un auto en
veloz carrera. Pero atravesando este contenido de signi-
ficacién alude a otro objeto: a los autos reales que se
quiere elogiar. Y en este sentido no es configuracién, sino
signo. Un mueble, por terminado que esté en su forma
y -‘por considerable que sea como obra de arte, rémite
de igual modo en virtud de su contenido inmediato de
significacién, por encima de éste, a su aplicacién como
mueble y es en esa medida un aparato. De manera exac-
tamente contraria sucede con una obra de arte. De paso
sélo puede ser utilizada como aparato (por ejemplo.para
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“llenar una pared) o puede servir de signo (por ejemplo
“para recordar el significado histérico de un lugar) ;.pero
~enla:medida en-que es obra de arte, estas relaciones que
- conducen a.lo exterior son accidentales, no pertenecen
’esencialmente a su contenido de significacion. Este_ es,
“més bien, como. solemos decir, un mundo ‘en si. Esto -
-quiere decir: hilos que UREH d€"HEEHD la obra
hacia lo exterior con los demas 6bj€tos,.co
sus finalidades podrian esta
- que se tocara su co

A AL S A

lenido. anente de significacion.

Por lo demas se podria ser naturalmente de la opinion, -
 sin tener que retractarse de lo dicho- aqui, de que hay
_ auténticas y grandes obras de arte a cuyo contenido de

significacién pertenece ademas un- efecto. religioso, una

- tendencia politica, un propésito didactico; dicho-en-una
. palabra, un sentido que sobrepasa esencialmente esa obra.

“En este lugar no se trata de averiguar algo sobre la’gse;l- )

6 'de ;

" .cia de la obra de arte; la obra ‘de arte ‘s6lo s
o mostrar que hay formas del espiri e-
tin centradas en si p 1

orma de servi-
da no‘son justa-

‘es ‘ello sélo’ una componentei_'pategori'al"‘entfejgtrgg;" Con
16 cual no se ha dicho nada sobre su-valor como obra. -
;i ‘siquiera algo sobre su esencia’coma obra de

"'simplemente algo’ sobre su e ctura cate-

,silltado*logrédo hasta ahora sufre una cierta com-
a 0s a'otro d&mbito de objetos. Tam-
ientificos,  también los sistemas,

AR N i 145 e TR
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 clentificos. Estos se enc
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- ser el predominante) : el hecho de que su significado no

requiera que sg lo complemente con conexiones relacio-
i ” e . i St " w9 b )
na%es, sino que descansa

7 \&Wmﬁ‘w@w
en st de modo_autosuficiente.

S

‘Y esentonices aqui en donde se inicia la complicacion. " f;

Esta consiste en que las obras de arte no se conectan unas

_ con otras a la manera de un sistema, del cual cada una

uera un miembro, sino que son mundos realmente
cerrados en si; cerrados no sélo fgente a exigencias hete-
r%ggn_e_gs sino también en relacion de las unas con las

neas sino tam 3 as_con _:as

ofras. De manera diferente sucede con Io

raciones de Su_especie en determinados_cont; te:
maticos, ligados inmediatamente a conocimientos logica-

mente “vecinos, mediatamente ligados a conocimientos

mas lejanos y en principio a todos. Y sé6lo al sistema de
Ia_ciencia como totalidad, asi parece esponde la pro-

piedad requerida de ser una totalidad de significacion
St e Ve, 5 e o i e o il . i s S
autosuficiente, centrada en si y en cierto modo libremen-

te oscilante; sélo la totalidad de los conocimientos cienti-
ficos es configuracion en el sentido en el que ya es
configuracion una obra_individual de arte. - C
““Se puede aceptar esta diferencia y sin embargo sigue
siendo cierto que cada parte singular de la ciencia par- .

- ticipa del caracter configuracional del sistema total: jus-

ittt

tamente porque es una parte de éste. Las relaciones, en

las que en cuanto pieza parcial se encuentra con otras
semejantes, son de naturaleza evidentemente diferente
de aquellas relaciones en las que entra, cuando se trata
de presupuestos técnicos o (para anticiparse) cuando es
cultura. Pues en el primer caso una configuracién "esta

en relacién con las otras y en esa medida su contenido
de significacién sera complementado por el de ellas. Pero

"su contenido de significacién no tiene una direccién que

esencialmente indique hacia afuera, en si_no_requiere
complemento; sélo hay en virtud de la estructura del
mundo cientifico (en contraposicién al estético) configu-
raciones mas amplias, que comprenden en si a las par-

_ciales como a partes. Cada frase cientifica singular dice
Cla : Cada_fr: tifica singular

R

lo que dice plenamente y lleva un._significado cerrac do
ezxw%h mismo. Dice como se mueven Jlos planetas o como

oiona el organismo animal. Yo puedo preguntar ade-
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mas ¢émo se mueven en general las masas o cémo fun-
ciona el organismo vegetal. Y entonces no complemento
en 'modo alguno aquellas primeras configuraciones cien-
tificas, como si ‘ellas fueran incompletas en si, sino que
creo nuevas, cuya significacién es desde el principio de
alcance mayor o diferente. Para seguir con la imagen
anterior: cada una de estas’configuraciones es un cireulo
cerrado, sblo que estos cireu : e reci-

boriés"de una cadena. Perc eso es y sigiie siendo algo
diférente, como si la forma de un contenido de significa-
¢ién, en vez de volver sobre si misma, hubiera de simbo-
lizarse mediante un rayo que indica hacia el exterior,
tal como habremos de encontrarlo en el aparato y en el
signo. Asi que para poder dominar esta ’complicac_ién

podemos hablarge.,.gartgs de la configuracién y de cf

aciones totales. De cu,af[g@mer manera, la caracteristica
g 2 o ) mrwam%ﬂf“ PR s ’Jrvtj:mv%m e ¢ ,
esencial del tipo de forma ° nf;guraclon,g a autosufi- |
B W%@:‘!’mﬁ%&f?ﬁr&é‘ H’:}f““w"'ammﬁg»dm.» T )k&tﬂ‘:}’lsﬂ‘emv. - .‘«‘W@M)f—.ﬁﬁf?\'ﬁ( n
ciencia del significado buede encontrarse presente en Ia_
parté ma Uend, Slempre que sea segun su estructura
de caracter-configuracional. :

procamente o pueden estar unidos- entre si como esla-

La categoria “aparato”. ; Segin qué tipo debe transcurrir
el'devenir de Ta forma, para que la forma objetivada no
sea considerada como configuracién, sino como aparato?
En’la contraposicién anteriormente hecha se ha tocado
algo de ‘ello; ahora intentaré construir un esquema posi-
tivo'del tipo de forma “aparato”. Pero antes de ello hay
‘que recordar que nuestro planteamiento no se entiende
agui ni en ningtn otro lugar combo un planteamiento his-
“térico o de psicologia de 1a evolucién. No preguntamos:
~¢ebrho llega el hombre a 1a utilizacién ¥ a la elaboracién
de aparatos? ;Tiene ya el animal aparatos? ;Cuales son
aratos que surgen primeramente, herramientas, ar-
 0''qué otra clase de objetos de uso? Como siempre
egunta se nos plantea mas bien de la siguiente ma-
écudl es la estructura categorial que se encuentra
quellas formas que llamamos aparato? ;En qué
especifica se ha cumplido allf el tercer paso de
n? Y 'si pese a todo ello y con cierta pre-
esecogemos ejemplos de las culturas primitivas

x et

i el i R
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y resultados de la psicologia animal y del nifio, lo. hace-
mos porque el hombre maduro, en un alto grado de cul-
tura no lleva a cabo realizaciones sencillas, que son im-
portantes para un anilisis sistemético como punto de
partida. Todo lo elemental esti en él desgastado por el
hecho de convertirse en algo corriente o se hace
irreconocible por su complejidad. Alli en cambio en los
estadios méas tempranos vemos los fenémenos elemen-
‘tales pura y plasticamente. Es decir, no sélo para en-
contrar las conexiones genéticas reales, que aqui han
de ponerse entre paréntesis, sino también para iluminar
las formas estructurales, que son las que nos importan,
es necesario y util dirigir la mirada a los tempranos es-
tadios del desarrollo. ;Qué naturaleza tiene estructural-
mente la categoria aparato? o

. Un ser viviente realiza una accién con finalidad. Quiere =
algo y, como este algo no estd sin :mas ahi, modifica
entonces una parte de su mundo exterior de conformidad
con ello. Una vez que hemos reconocido como presu-
buesto comln de todas las formas del espiritu objetivo
el primer paso de objetivacién, la independizacién de
un mundo objetivo, que se opone al sujeto, podemos
formular la situacién material de la siguiente manera:

se da un contexto objetual de estructura auténoma, en

€1 ha de transformarse algo a_causa _de las finalidades

que' quiere lograr el ser actuante, y con este objeto. se

integra Td accién _comto fuerza q ue opera objetualmente

en el contexto de accién objetiva del mundo. Si 1a ma.

‘niobra tiene éxito, entonces el actuante tiene que conocer
evidentemente los contextos objetuales de su campo ope-

. rativo y debe tenerlos en consideracién, pues de otra
nanera no puede integrarse efectivamente Ia accion. Una

representacién (méas o menos vertebrada, mis o menos

-afirmada) de la estructura de] mundo de los objetos tiene

pAvtiodt ot v

~gue darse ahi, una especie de estitica de las conexiones

- de Ias cosas — naturalmehfe que no en el sentido de una
= W Y s . .

-teoria fisica; sino como un Ingenuo saber de la natura-

leza constante de las cosas y de sus relaciones. Ya en este

lugar ensefia la psicologia de los grados tempranos de

-evolueién algo decisivo: bienso, por ejemplo, en los exi-

menes de inteligencia de los antropoides sobre los que
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informa Wolfgang Kohler. Estos ensayos mostraron que

de es
por ejemplo, de colocar una cosa con otra, suele el chim-
pancé (como, por lo demas, el nifio) tener una cosa o
presionarla sobre la otra en las mas diversasy frecuen-
temente mas curiosas posiciones; una conjuncién simple-
mente Optica se confunde aqui‘con un soporte est’ético.
W. Kéhler llama la atencién i6 tos ensayos
§obre el papel decisive de Ta vision del espacio lo mismo
_.que sobre el hecho de que para la constitucién de una
estatica de las cosas espaciales es especialmente impor-
tante la actitud erguida del hombre, porque ella supone
un arriba y un abajo firmemente delimitados y una
firme linea de orientacién, en'torno a la cual puede agru-
- parse en cierto modo el espacio lleno de objetos. Asi pues
s6lo en la medida en que la estructura auténoma del -
mundo de los objetos en ‘el sentido del primer paso de
objetivacién se reconoce y en 'algiin grado se penetra
en ella, es posible la integracién de acciones- transforma-

dorasen ella. ‘ s el
- Las acciones respectivas con sus - éxitos materiales
inmediatos son pues un decurso en este mundo objetual.
., Miembro por miembro .constituyen un contexto -e‘struc:
tural que tiene que ser probado, medido y per’letradc.;‘, si
se quiere lograr el deseado resultado final. En é1 los fines
se encadenan con los medios, los resultados logrados son
las preparaciones. Puesto que en ellos op’e’ga un ser cons-
‘ciente, son ellos un proéceso espiritual, con fi_nal'ldad. Y,
pues, por doquier, alli donde de este proceso se indepen-
‘diza un trozo parcial y se objetiva como significado de
una forma, se da entonces la categoria del aparatg, L 0s
a m quellas formas del espiritu objetivo,
SI 8, e

de un contexto

r agua. Primero tengo que buscar
ifonces ' 1a fuente, luego inclinarme hacia ella, luego
‘hacer céncava la mano, tomar el agua, etc. De este con-
texto de acciones se objetiva (no preguntamos cémo su-
céde eso genéticamente) un trozo singular parcial como

<

S )

N

- mundo objetual. La imagen total del decurso
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forma, y ese trozo se puede designar como “creacién de
una concavidad con fondo denso”, en el sentido del tercer
paso de objetivacién se libera de la simple accién y (en
nuestro caso también en forma material) se hace firme.
Asi como la tabla indicadora del camino se relaciona con .
el dedo indicador, asi también se relaciona la vasija para

beber con la mano céncava. Y justamente de alli, de

que en el segundo caso un simple trozo p: a_
aceidn total configura el signifi la vacion,
resulta racter t broducto: este es y

sigue siendo segur
se basta a si mismo, sino que quiere integrarse de nuevo
a la totalidad_ i6 e estd asu—
servicio. Remite siempre hacia fuera de si, no es confi-
guracién con un contenido de significacién cerrado en
si. Al contrario, exige un cumplimiento de su sentido
intencional por medio de a iplicacion, que deben
agregarse a 31‘;, El ser aplicable y por cierto aplicable
en determinada direccién, no es algo cafigal y acciden-
tal al aparato como 1o es a la obra de arte, sino que

~Yace en la estructura total de su contenido de significa-

cion. Este E;g_wesht.ajqopstru;dro _gg}mratlwsmq vgg&%@&g&ggﬁ
es trozos parciales de actividades finalistas se obje-
lvan pues en las formas de’168 aparatos. Una vez que las
A e s R . a e NS 0 L
ormas estén terminadas, entonces el contexto de accio-
nes encuentra una pieza de si mismo ya prehecha. Atra-
viesa a lo largo todo el aparato, sigue como sobre rieles
en cierto modo por el frozo en cuestion, en tanto que por

Io demés debe buscar su camino a Io 1argo

se modifica naturalmente mediante la introduccién de

- esta forma objetivamente espiritual, de este factor téchi-
co:_ sencillamente. por el hecho de que Ta exis encia de

esta forma ha modificado la estructura objetual del cam-
po de operatividad, al que ha de acomodarse la accién.
En vez de hacer eéncava la mano recurro por medio de
movimientos totalmente diferentes a la vasija o a la copa
de beber. Si pensamos completamente el esquema de toda
la accién, entonces se incluyen en el lugar en cuestion
movimientos parciales muy heterogéneos y aparentemen-
te'del todo indirectos: en vez de tomar el agua con la

e By T e R
esencialmente parte, no <
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" ano, comienzo a buscar madera y a ‘cortar y a haeer
con un cuchillo una vasija de madera; para eso tengo que -
conseguir primeramente un cuchillo; para eso “tengo -
‘que utilizar y preparar hierro; para eso tengo que derre-
tir mineral; para eso cavar en. vetas, etc.: Toda: con- .
formaeién técnica de nuestro quehacer consiste en-'que
de tal manera mediante nuevos actos que se .van inter-
polando trozos parciales de las acciones originales en
vista de un fin se objetivan convirtiéndose en significades
de formas; esa es la férmula comun para todo:aparato. -

El . imal que ma; .caminos indi- .
A un analisis”det e resultaria difieil

encontrar caracteristicas sencillag de las subformas sin-

" .gylares'de los ‘aparatos;"asi,,pues,'decir Io que hace que -

un aparato sea herramienta, -arma,’ instrumento, maqui-

na. Aqui no se trata de esas diferenciaciones, se:trata -
mas bien de formular.la categoria aparato en la forma -
és: general posible, -aun corriendo el peligro de que-el -

- concepto asf logrado incluya dentro de sf algo que eluso

- del lenguaje con su delimitacién extralégicamente..con- ;
dicionada ya no considere. como. aparatos: - por ejemplo ,

-una casa, un vestido, un barco, una calle o un campo

sembrado.

P

L ‘esta en- el signo’
tan caracteristicamente modificada frente al aparato que
parece necesario concebirla como un nuevo tipo. Nuestro

~anélisis del signo puede apoyarse de muy-cerca en-la . - 58

teoria husserliana de las expresiones (Husserl da a enten- A
der en lo esencial las expresiones lingiiisticas en sufun-
_¢ién comunicativa, esto es, un género, -especial de signos
en nuesiro sentido). En una expresién aplicada ¢on sea-
tido para fines comunicativos deben diferenciarse tres
- puntes: (1) El fenémeno fisico: los movimientos del habla,
las ondas sonoras, las letras o alfabeto. En estos fené-
menos fisicos se encuentra (2) un sentido: actos que con- .
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fieren significacién o intenciones de significacién (como

- dice Husserl) se adhieren al sentido y hacen de él una
configuracién de palabras vivificada por el sentido. Pero
- en virtud de este significado se refiere la expresion (3) a .

un‘objeto o a una situacién material objetual. La expre-
£ién es, pues; (1) un proceso fisico-fisiolégico, (2) signi-

- fica algo y (3) nombra o designa algo sobre la base de
- su significacién. Sin los segundos actos seria un tono sin

sentido, sin los terceros estaria vivificada por un sentido

.- pero no se referiria a un objeto.

~Concebimos ahora la expresién lingiiistica como un

caso especial del signo ‘en general y afirmamos: el tipo
- ~de-forma signo esti constituido en general seglin la
- férmula estructural demostrada por Husserl. En cada

~ signo el significado est4 construido en cierto modo con

dos puntos _culminantes. El signo tiene su contenido in-
mediato de significacién, pero mas alla de €l, o mas bien

- atravesando por €I, sehala un objeto. ¥ esta indicacién

no es accidental, sino que se encuentra inmanentemente
como-esencial orientacién en el significado inmediato y

1o puede suprimirse al pensarlo sin que entonces deje

de ser signo, sin que cese el signo. La obra de ‘arte como
configuracién tiene también su significado, pero a ella no

le ocurre el remitir a través de si misma a algo objetual,
~por ejemplo a las realidades expuestas; seria por ejem-

plo insensato querer decir que el estudio de un desnudo
se’refiriera al modelo. En cambio el monumento conme-

. morativo tiene la voluntad de referirse a algo y es por
- eso signo, haciendo caso omiso del hecho de que ademas

pueda ser una configuracién artistica. Un ejemplo més:
la-imagen piadosa impone, a diferencia de la pura obra de
arte de contenido religioso, la referencia a los objetos

-sagrados, los actualiza como realidades 'y coloca al con-

templador frente a ellos en una relacién viviente de
piedad: no obra la imagen edificante como configuracién,
sino como signo. Por todas partes aparece esta doble
culminacién del significado tan caracteristica: en los
ejemplos dados hasta ahora en relacién con los otros com-
ponentes categoriales, en los signos puros como principio
exclusivamente dominante de la construccién. Las f
mas, que para nuestra conciencia son sign 1
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\por e]emplo las marcas de_,pxnpledad,las._e&udos de 108

curanderos, de 1 ) ¥
Treros, etc. que encontramos en variedad 1naprecxab1e en
los estadios tempranos de la cultura. Cierto que el Jpsi:

‘cologo de ;gg pueblos sabe que para la concienci

tiva . €] Z3 en"Ilos en forma pecuhar'el cakrkctgr

- jefes, de Ios curan

jven todo caéo ‘genéticamente,. por caminos comple]os y
“'variados siempre que el hombre llegue- a adquirir la
‘escritura, Y en todos los anélisis de p81colog1a evolutiva

- se. ha llamado frecuentemente la atencién sobre:-cémo
«,baJo la influencia de la’ fu acién escrita del lenguaje éste

pierde la. funcién expresiva, que al comienzo tenia esen-
* cialmente, en beneficio de la funcién: designatlva y como

cada vez mas se conwarte en 51stema de SIgnos puros.

echoique de ééta v1da socxal se cnstaliza ‘una
cie de formas objetzvo-esplntuales ~Toda las>

elaicmnes soc1ales const:tuyen su. szgm)‘z-,

or’cantes para toda cultura se. forman, .

racteriza ademas porel hecho de ‘que

P

: b]:gg dgL@gludo et%
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cado. No son solamente, como todas las demas formas,
por las cond1c1ones de su or1gen de caracter social, sino
10 significado. Cuando un
"cuando un grupo de hombres,

.sobre la base de un “motivo cualquiera, se siente unido,
“entonces en los dos casos se trata primeramente de un

acontecimiento subjetivo-animico. Pero sabemos que a

_partir de la vida social del hombre se objetivan formas
»por doqmer, las cuales se comportan con los decursos

animicos como lo hacen en general 1as formas objetivo-

: espmtuales con. la vida animica. Es decir: gsta formas

es de los ac tos de g&&g@%@k
del te :

gulares de realizacién las encuentran yva cgnforggada

y confluyen en ellas como un lecho predispuesto. El que

venera ¢ eampmmmente tales formas (las costum-
i no cons1ste sola-

ocupan actualmente en ese cuerpo o no lo *acen
social simple que constituye el devenir en forma de una

“relacién singular es el elemento de todo este mundo de »Aw%

_formas. Pero a partir de estos elementos. pueden compo-

nerse complejos gigantescos hasta las organizaciones que

~artravés de siglos han tenido su duracién en la tierra,

recogiendo en su seno generaciones y generaciones de
Hombres y que no se ven afectadas por la muerte. Evi-

dentemente estas formas estin sustentadas en todo mo-

mento por los actos fugaces de su realizacién, y se podna
auizd 1ntentar seccionar el hecho del Estado en toda una
serie de acciones de gobernar, de obedecer, de partmlpar

y.de pagar impuestos, en una serie de experiencias vitales -

‘como las del sentimiento de seguridad y del entusiasmo

patri6tico. Pero en verdad con ello no se agotaria el

hecho del Estado, como tampoco el hecho de 1a obra de

arte se agota mediante el anilisis del alma que crea y

contempla. En ambos casos sigue siendo trascendente a los

actos la forma objetivada con su significado objetual. ‘
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El- significado de las formas socxales es, como se ha
d1cho, una relacién social o un complejo de tales, una
unién de voluntades de hombres hecha por causa de

determinados fines.  En la frase de su Politica: méoa

nowvovie Gyedol wvdc Evexa ouvéornuev Aristételes ha  ex-
presado con sencillez clasica el hecho de que una reunién
‘de voluntades en virtud de ciertos fines constituye el
sentido de las formas sociales. Naturalmente la frase aris-
totehca sblo quiere decir que el significado de las con-
para cada organizacion concreta se pueda formular en
una palabra una finalidad tnica a la que aquella sirva.
Aun alli donde cosa semejante podria ser posible, aun'en

- las organizaciones puramente utilitarias es la cosa ‘algo .
" mas compleja: finalidades heterogeneas nuevas se agre-

gan a la finalidad originaria; una asociacién para el canto
‘puede llegar a convertirse en una completa comunidad
de vida. Y para aquellas configuraciones sociales natu-
rales, crecidas organicamente; como la familia; la'raza,
la comumdad de la:aldea, el pueblo, nadie habra de

‘querer mtentar en serio formular una {inica seca finali- .

‘dad’ como su significado. Una cantidad de motivos, acu-
- rmulada profundimente, ‘arraigada en lo instintivo ¥ que

. ‘llega hasta los maés altos estratos del espiritu ha encon-

trado en elos su forma objetiva; pero la estructura fun-
-damentalmente teleolégica del contenido de significacidn

’ »se da tamb:en para ella. Es igualmente complicado, pero
‘no_menos posible formular la estructura

prinéi
"teieo} 16gica de sentido de un grupo de’ tribus o _de la co-

‘munidad de un puebloy la e estructura estética de seritido
‘de uma sinfonfa. Cémo determina este contenido de sxgm-

g ficacién 1a estructura de la referida’ organizaéién, cémo-a

su vez la estfuctura efectda la distribucién de’ determi- .
‘nadas funcxones a l‘os rmembros smgulares de la asocia- ’

a riqu
'y asociaciones humanas, desde el matrimomo ‘hasta -1a
sociedad: limitada, desde el club hasta el Estado, diferente
‘segan su contenido, su duracién, su alcance, su natura-
,Iem Jund;wa ¥ su ﬁrmeza, pero to&as son la obJ et1vac16n

" ‘6bfa“de ar

categoria forma social es esencial que su signif icado sea s

- cumplen éon,ella Sél

“motivo que Hos 518
un tipo especial de forma de la objetivacién.
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.de un significado social en el tipo de la forma social.
Si ahora comparamos la categoria forma social con las

categorlas ‘hasta ahora considerad

‘més préxi te_emparentada con el tipo dé forma_
W configuracion. Su mgmﬁcado es un contggégo te-
e

leol6gies “ihmanente y ni por la espec1e e signo ni

segun el ngel aparato va maés alld de si misma.
0_parecen ser nada més que confi-
ivos. Concebir el Estado como
y_1a faniilia como configuracién natural
es algo que nos resulta intuitivamente sugestivo. Pero
el hecho de que un contexto de voluntad de seres vivien-

‘guraciones 0

tes constituya el sentido de este cuarto tipo de forma, .

{funda una diferencia esencial frente a lo que hemos lla-
mado configuracién ya en lo que se refiere a su estructu-

-ra formal. Una configuracién (piénsese una vez més en

1a obra de arte) incluye en su s1gmf1cado determinados _
‘contenidos y la red de relaciones entre ellos. Pero B(ara la

di QA'tlene que saludar a cualqmer 1nd1v1duo B v
Ja forma de asociacién deja s1n determmar qué hombres

fuera de si, la-categoria forma social refiere en cierto

v ‘modo por los dos lados fuera de si. Si la puede simbolizar

eoﬁ ayuda de tin trozo de arco-con dos extremos abiertos.

tstificacion para considerar: 'Vcomo;

Esta justificacion se hace mas evidente si tenemos en

base ‘a la exposicién de este parigrafo. Ella muestra cla-

s arac-
~ . Mientras las categorlas signo y a aparato «
reheren, para decirlo con una imagen, sélo por un lade, ‘

caenta el simple momento del contenido mediante el cual

- se diferéncian las formas sociales frente a todo lo-demés
".que sea espiritu objetivo. Cierto es que una consideracién
-tal rompe el prmc1pm divisério qué hemos puesto como

ramente que clasificar las formas ob]et1vo-esp1r1tuales )
pm-amente segtn el principio de su generaczon como for-
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ma es pensar muy abstractamente. La caracteristica sim-
Qle que frente a los demas objetos del mundo dela cul_lira

para
¢ 1 1. Un aparato o un edificio estin materialmente
sobrev1ven como cuerpo propio a los hombres que
viven con ellos. Un sistema de doctrina cientifica no tiene
que estar materialmente fijo (también puede ser trans-
mitido oralmente); pero en ningiin caso serian los ele-
‘mentos de los que se compone otra cosa que un sistema
de proporciones vélidas. El material ue ha entrado en
estas formas no tiene vida propia, no
hgado enteramente a la forma y no pretende salir de ella
El golpe de cincel no esté presente en la escultura como
ﬂolpe de una mano viva, sino como linea visible; el" pen-
samiento no esta presente en la obra cientifica como es-
fuerzo intelectual o como intuicién, sino como proposi-
cién objetiva. Esta ob;et1v1dad plena falta a las configu-
raciones sociales. No estan cons ‘material

14s bien como musica. No son otra cosa que una arrhg-
n“fawque se repite de los hombres que Viven en “ellas. Son
un acontecer que scontece a través de nosotros. No son
formas absolutas (es decir, aisladas de los hombres), sino
gue son una formacién de si misma, de su vida real; no
son formas conclusas y reposadas, sino formas en devenir.
Vv que se van cumpliendo, son tensiones de voluntad en
las que los hombres mismos se ven incluidos, naves- abo-
vedadas que se van haciendo a partir desu ser y si que-
hacer. Y tienen su consistencia sélo por el hecho de que
los hombres se adhieren a ellas siempre de nuevo, sea que
1o hagan expresa o tacitamente. Si se adormece o enmude-
_ce ‘esta adhesi6n, entonces s dlsuelve la forma. Y no cier-
‘tamente porque el material que “consiste no existiese
 ya‘(los’hombres), asi como la obra material muere cuan-
..do.su:materia es disuelta por los influjos del mundo cir-

*cundante smo porque ya no. ex,1ste 1a voluntad de Ia

o

~F
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Esta caracteristica no suprime de nuevo la comproba-
cién de que las formas sociales son espiritu objetivo; la
diferencia entre un encuentro actual interhumano y una
configuracién social, que ha adquirido consistencia obje-
tiva a la vida animica, sigue teniendo su validez. Pero
esta comprobacién reconoce en todo caso las formas socia-
les como un caso limite de la objetivacién espiritual. Toda
la. pecuhandad loglca de la sociologia frente a las
‘ciencias del espiritu, su. lugar. especial en el s1stema‘d
as cienci el espiritu, proviene del simple hecho de
que la materia de la que se componen y con la que se .
construyen las formas de la esfera social es la vida. En
la construccién total de la cultura el mundo de las for-
mas sociales no se encuentra en el mismo nivel que los

~ otros campos de sentido y de formas, esto es, que la cien-

cia,; el arte, el derecho, etc. Se encuentra, para decirlo
con una imagen, perpendlcularmente a estas direcciones"
paralelas de creacion, forma la base de la vida y de la
realidad en la que ellas crecen. Sé6lo porque en el razona-
miento de este parrafo clasificamos las formas del espi-
ritu objetivo haciendo caso omiso de toda inclusién de
contenido y puramente segiin el principio de su devenir

- en forma, tiene que presentarsenos la forma social senci-

llamente como uno de los casos posibles en la vanedad

’meal de los tipos de devenir la forma.

La categona “cultura”. Es aparentemente muy facil se-
parar el quinto tipo de forma de los demés mediante:! la
simple caracteristica de que él no tiene su existencia en
el mundo objetual y tampoco en la esfera interhumana,
sino.en la vida personal de los sujetos. Sélo que en esta
caracteristica yace la dificultad de concebir en general
esta especie de formas como formas objetivo-espirituales.
Nadie negara que en el sistema de nuestra vida personal
se éntrelaza el esp1r1tu objetivo. Conocemos sobre distin-
tas materlas, que la ciencia descubre y comunica, traba-
jamos con intuiciones que provienen de las obras de
arte, las convicciones morales y consuetudinarias de nues-
tra:época determinan nuestro comportamiento. ; Qué sig-
nifican estos elementos objetivo-espirituales en nuestra
conducta personal de vida? Estos elementos significan
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que nosotros, en cuanto hombres de cultura, y por ci_erto
en cuanto hombres pertenecientes a una determinada

cultura, actualizamos, pgg;man_entementg . trecho wgﬁgggmgw
_que nuestros actos @w'“

el es;glrltu obJetlvo que nos "1;_ 7 S
anmucos corren en el sentido ya dilucidado por los carri-
Tes He sis Tormas. Con la c categona cultura no quiere
darse a éntender naturalmente esta situacién material;

pues ella no designa en modo alguno un nuevo tipo. de

forma, ella designa simplemente la relacion entre un

acontecer subjetivo-animico y la forma objetivo-espiri-
tual. En la categoria cultura no se trata de que las formas
objetivas se satisfagan en actos subjetivos, sino de que
en la estructura de actos de la vida personal nusrrm;ﬂg se -
formen, por asi decir, formas; formas e e’mmi“ng_ur ‘W _,p—
: f*ﬁ"“”&é‘f"f@‘f’"er paso de objetivacién.

Recuérdese aquella riqueza de espiritu objetivo que
hay en una empresa artesanal més o menos desarrollada.
Hay en primer lugar una cantidad de aparatos, que hechos
segln el fin en su forma y segin su funcién se encajan
como los engranajes de un reloj: son muchas las genera-
ciones que tal vez han trabajado en este sistema de he-
rramientas. Liego, una red de formas sociales regula el

trabajo conjunto y por encima de ello las relaciones vita--

les de los miembros del trabajo entre si y con la sociedad.
de conformidad con principios cooperativos, sindicales o
de otra especie. Un traje profesmnal emblemas especia-
les del artesanado y demés signos se han ido, sin duda,
esbozando y fijando. Pero fuera de todo ello se oculta en
el fenémeno total de esta empresa artesanal una especie

més de formacién espiritual Laherraxm  no es nada_

[icacion c orgahicé ‘de Ta mano en la que 3escansa como si
:Euera una parte de ell4, sin el sentido tipico que como
consecuﬁn%y~

al mismo tiempo_comao_condicién.de _su
recto uso sobrecoge el . ammatotal-del—tnabajador Asi, el

sistema total de formas que queriamos describir va hasta
en lo mas hondo de la estructura personal del hombre

&

1
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la v1da personal. Los métodos de trabajo de nuestra em-
presa arté§anal no consisten en manera alguna sélo en
herramientas materiales y en reglas 'suprimibles de su
uso, ellos consisten esencialmente en un arte adquirido.
un arle .
por el hombre y fijado mediante el é]ercicio y en una
disciplina de Tos hombres, e t ol
de gusto y de otras con§tgntes an1m1cas, en un megt,gxdo,
que se ha cb?iv"éi”"ﬁﬁ’é “én una forma, de la persona psi-
cofisica.
Que tales formas son realmente espiritu objetivo es
algo que se vera con toda claridad en aquellos casos en
que los actos especiales del crear estidn orientados a su
fabricacién. Todo crgggwgdﬁcatwo Y. el 1 politico también,
0 ma

cuando es crea&‘or en senti

res no son como el Tos necesita para
su forma del Estado; el buen hombre de Estado entiende
el arte de construir el Estado que quiere con los hom-
bres tal como ellos son; el gran hombre de Estado es,
empero, aquel que no sblo crea la configuracién pohhca
sino que en ésta y a través de ésta crea también al tipo de

hombre que estd en capacidad de sustentarla. Su obra -

final no es solamente una organizacion politica sino que
da también un cierto sello (los griegos dirfan: una cierta
virtud) a los ciudadanos. Las dos cosas se producen reci- v
procamente y las dos cosas se sustentan en reciprocidad.

Asi como el espiritu objetivo del artesanado va desde el
aparato externo hasta llegar al fondo del alma de los
hombres, asi también el espiritu objetivo de este Estado
abarca desde la red de las instituciones hasta el alma de
los ciudadanos y existe alli como forma que se origina de

- las constantes animicas, que hace del individuo singular
.-una configuracién parcial dentro del edificio social total.

Loque habitualmente llamamos pedagogia sigue en cierto-
modo por el camino contrario. Toma su punto de partida
en el hombre singular, lo “modela” como forma y tiene
a la vista sélo como punto orientador la totalidad del
edificio social, en el cual han de encuadrarse sus confi-
guraciones inmediatas. Pero el que las formas especifi-
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~cas de la vida personal se objetiven a partir de su queha-

cer.creador, este hecho es lo que tiene de comin la peda-
-gogia con la politica productiva. : '

. La dificultad peculiar de la categoria cultura se en-
cuentra, como se ha dicho, en concebirla siquiera como
un tipo de forma del espiritu objetivo. Ya la forma social
.~se_present6_como un caso limite de la objetivacién, a

'+ saber,:como forma hecha de vida. Para la cultura esto
.- tene validez en medida mucho mayor. Se puede pregun-
. tar dénde hay aqui un significado objetual, dénde se da
aqui la independencia de la forma de la vida que consti-

tuye el tercer paso de objetivacién. Puede parecer que

- justamente la esencia de la cultura sea el que la forma,

.~ que ella crea, no se independiza, sino que se mantiene
- estrechamente en la vida y que lo hace tanto més estre-
- chamente mientras més plena sea la cultura (mientras
7 -que un abismo entre vida y forma parece hacer posible

" quizé una disciplina externa y una satisfaccién de reglas
~.de-acuerdo con el deber, pero no cultura). Sin embargo
‘creo’ que 'se -puede ‘sefialar a lacultura como un tipo

especial de forma del espiritu objetivo. =~ wol

- Ciertamente que un saber singular o una destreza para

- las que ha sido formado un hombre es una parte esencial

de lo que él mismo ha llegado a ser: eso tan sélo es‘lo

. tura. Intuitivamente diferenciamos con toda claridad
entre un'saber que, si bien es cierto, es firme, descansa
‘como uncuerpo extrano en la conciencia intelectual; v

que hace que estos elementos sean elementos-de su cul-

“otra saber que tiene union estrecha con el todo de Ia per-
'sonalidad; o entre una destreza que, si bien es-cierto es
egura, fue sin embargo adquirida gracias a un buen en-
renamiento, y otra destreza que fue igualmente apren-
ida y ejercitada, pero profundizada como funcién orgs-
ica. En el primer caso es en cierto modo casual, en:el
‘segundo en cambio necesario que el hombre pueda Yy Seépa
ustamente esto'y no alguna otra cosa. Alli tiene él ‘algo,
qui se ha transformado en algo. Sélo que en este segun-

aso y:al mismo tiempo que esta transformacién en

ersonalidad completa y en un elemento de cultura

O AT
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fuerzas vivas de la personalidad, se distienden estas fuer-
zas dentro de un contexto material. En los casos en que la
forma se cumple de un modo superficial, no acontece eso:

ahi esté frente al sujeto la forma obj etivo-espiritual, y los

actos singulares tienden a las configuraciones que les son
permanentemente transcendentes. Pero aqui surge del

‘propio material de la vida personal una forma, aqui se

compone con €l una estructura material. E] individuo no
s6lo ha hecho o ha recibi tiene-un si
espiritual, sino que se ha transformado en algo que tiene
un significado espiritual.

"~ Pasemos ya de los casos parciales de un saber o de una

. destreza singulares a aquellos casos en los que el indivi-

duo como totalidad tiene experiencia de una cultura, y
entonces lo que se ha dado a entender aqui puede formu-
larse en manera més de principio. Toda vida animica
consta de actos que estidn centrados individualmente y

* ‘que parten de personas. Lo que se forma en la cultura no
‘son actos, ni series de actos ni Ja facultad de los actos,

sino que es la persona que se encuentra antes y_por
‘debajo de toda vida actual: en eso descansa justamente
la posibilidad de un devenir de la forma que se desligue
de la actualidad. Lo que est4 formado es una unidad per-
sonal de vida, n6 cuando sabe o nacmﬁfﬁ

significativo (eso serfan actos), ni cuando puede o tiene

facultad para ello (eso serian disposiciones de actos) , sino

cuando esa unidad personal es lo objetivamente signifi-

niticado

ous.

“cdtivo. Wilhelm von Humboldt definié una vez la cul-

tura como “produccién de un mundo en la individuali-
dad”. Si se. concibe la palabra “mundo” en el sentido
especifico que hemos utilizado antes, como contexto
auténomo de significados, esto es entonces la férmula
exacta del hecho de que en la cultura la persona se eleva
a forma objetivo-espiritual, es decir, plena de sentido.

+ o1 pues Ia cultura es un tipo de forma del espiritu ob-

_jétivo, entonces, el sentido objetual que reposa en ella

'debe ser formulable, debe estar abierta a la hermenéutica
objetiva lo mismo que un aparato o una' configuracion.

iEs ese el caso? Yo creo que si. La forma cultura (ha-.

BAFAI

mente: este hombre culto de esta deter-

blando _concr , ,
es la realizacién formal de un sentido

minada época

S,
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qbjetual que yo puedo interpretar en sus diferentes es-
tratos. La interpretacién encuentra en los estratos més
altos proposiciones sobre las relaciones del hombre con
el Estado, con el pueblo, con determinadas cosas singu-
lares, con la naturaleza, con el nifio, ete. Y en esto se
entiende de por si que la formulacién completa del sig-

nificado en forma de proposiciones es simp: Iente asun-=
to a posteriori de la hermenéutica: en la_cultura vi

este sig mo un ser-asi de la persona, que es.
vivido, , del mismo modo que en el cuadro®

no hay algo inco
tado. Pero si la interpretacién penetra a través de estratos
mas hondos hasta el punto hermenéutico final, entonces
encontrara en el tipo de forma de la cultura, del mismo
modo que en las otras objetivaciones del espiritu, una
proposicion apriori sobre la relacién del hombre con el
mundo, una profundisima actitud de voluntad: un apriori
de visién del mundo, que no estid presente formulado
eomo proposieién consciente en la cultura, como tampoco
" lo esta.de ese modo en-la obra de arte 0. en el orden
social, pero que como situacion material significativa vive
ciertamente en todas las formas de esta cultura y - asi

‘también en la educacién de las personas cultas. .

A-«,.;/fCongla;.-’categoria “cultura” se’ coneluye la serie de -ibs

tipos de formacién; no sélo en el sentido externo de que
con ello las formas en principio posibles, en las que el
espiritu puede yolverse forma se han sefialado en su to-
talidad, sino también en el sentido interno de que con ello
se ha logrado-el extremo opuesto al tipo “configuracién”.
Un sistema de filosofia de la eultura tendria la tarea de
deducir los posibles tipos de formacién a partir: de la
esencia del espiritu y de hacer la demostracién de: que
-estan completos; una tarea que es del todo posible, que,
bien es cierto, sélo se puede cumplir en conexién conla

deducci6n del sistema de los sistemas de cultura. Nuestra .

tarea aqui fue simplemente la de exponer descriptiva-
mente una tras otra las formas principales de'la objeti-
vacién espiritual. Y sélo en la ordenacién de los. cinto
deberia relueir el principio de su ordenacién inter-

a nota pasiva en la palabr:

nscientemente sabido, sino sélo pin-

an los extremos de:la,

& :
[
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nota activa en la palabra “cultura” indican felizmente la
contraposicién de los dos tipos de formacién y la direc-
cién en la que se diferencian. Alli, en la confi uracién,
lleva la forma el caracter de la figura plenamente cerra-
da, le es propio un maximo de perfeccién, algo auténtica-
mente perfecto. Aqui, en la cultura, lleva la forma el

Ara er viviente, hay allf to_central
espontaneo, desde el cual se construye hacia afuera; ella
se mantiene a si misma desde este centro en cierta forma
activa y conjunta. :

Hasta ahora obtuvimos la categoria cultura exclusiva-
mente en aquellos casos en los que nuestra lengua actual
habla de cultura en sentido especifico: en la individuali-
dad humana formada. Pero es posible, provechoso

necesario liberar tambien este tipo de forma de
R i b e i e OO0 T 3

zacién especial y concebirlo puramente como ley de prin-
o a7 - apgri T S S, e

1
_sgwgncuenﬁ'aﬁ}g categoria cultur
I € le algo objetivamente espir
r efecto de una fuente interior de fuerzas.y.
a interior, como “canon” (A. Jolles); donde
no es una forma ya hecha sino en devenir, o sea, donde
no estd construida sino que se construye. Los ejemplos
de gran rango aqui serian: un estilo, un derecho, Un
estilo es no solamente (més bien no lo es siquiera) un
determinado circulo de obras de arte, sino una norma
mediante la cual se determina lo que es posible y lo que
no, lo que se debe agregar y lo que se debe suprimir;
el esti : non del formar; es una “cultura” del
\ , un formarse y conformarse de éste. Un
‘“derecho” es lo mismo. En el tltimo trozo de este libro
conoceremos la categoria cultura en su méas grande caso
de aplicacién. El hecho obj ivo-espiritual de una cul
ra total debe designarse como “cultura” en este amplisi
do de Ia palabra cuando se pregunta por el prin-
cipio de su formacibn. T :




Il EL ESPfRITU OBJETIVO COMO PROCESO

Para poder lograr siquiera un esquema. conceptual del
espiritu objetivo nos hemos hecho culpables en el primer
capitulo de una fuerte abstraccién. Hemos tomado sepa-
radamente cada trozo singular de espiritu objetivo des-
ligandolo del proceso vivo en que se encuentra y hemos
olvidado conscientemente o mencionado al margen que
este trozo estd producido por un psiquismo subje-
tivo 'y es recibido por un psiquismo ‘subjetivo. Hemos
puesto de relieve las formas del espiritu objetivo sacin-
dolas de la corriente de energias animicas, por la cual

_estan irrigadas constantemente. Asi ha resultado un es-
quema estructural abstracto, una especie de simple esbo-
zo: en este sentido ha de valorarse la f6rmula de las tres
objetivaciones del contenido de significacién. La ‘tenden-
cia fue primero y tuvo que ser: contraponer las formas
del espiritu objetivo a la esfera de lo subjetivo-animico,

para exponerlas en general como hecho de peculiaridad-

especifica. Pero ahora es necesario reconocer las lineas
auxiliares disyuntivas como simples lineas auxiliares que
hemos trazado y suprimir de nuevo la abstraccién. Pues
los hilos que hemos cortado no son en modo alguno acci-
dentales respecto al hecho delimitado del espiritu objeti-
vo, sino que pertenecen necesariamente a él, si es que
queremos concebirlo como realidad concreta. Por eso
deben anudarse nuevamente: debe aprehenderse concep-
tualmente el proceso vivo que atraviesa todo el espiritu

objetivo y que coloca en relaciones dinidmicas las ener-:

gias” del mundo - subjetivo con las formas del espiritu
objetivo.

Aqui menos que en las otras partes de nuestra investi- -

gacioén podria ser nuestro planteamiento en este capitulo
de teoria evolutiva, sino que ha de seguir siendo més
bien sistematico de filosofia de la cultura. El tema “el

espiritu objetivo como proceso” no ha de entenderse de

PO,
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manera tal que debiera preguntarse’en qué puntos del
desarrollo y de qué causas la vida animica de los anima-
les y de los hombres ha producido realmente formas obje-
tivo-espirituales y por qué caminos se ha continuado la

-construccién de estas formas, sino de tal manera que debe

mostrarse en la esencia de estas formas el caracter pro-_
cesal como una caracteristica necesaria. Para compren-

- (filosofia d

der-conceptualmente Ta estructura sistemética del mundo
objetivo-espiritual resulta necesario complementar la
férmula esquemaética estitica por medio de un factor
dinamico, tarea que emprendemos ahora." ;

Asi como es facil deslindar nuestra empresa del plan-
teamiento psicolégico-evolutivo, asi también es facil ha-
cerlo frente al planteamiento de la filosofia de la historia.
La pregunta tipica de la filosofia de la historia es: ;cuéiles

R S e

son las leyes generales de movimiento del espiritu con-

'vertido en forma en el tiempo histérico? La férmula de

los estadios del positivismo, la dialéctica en su versién
idealista 0 materialista son ejemplos de soluciones tipicas.
No se pone ahi como objeto de investigacién la estructura

total del mundo objetivo-espiritual, sino una determinada

propiedad de este mundo, esto es, su historicidad; no 1a
estructura de la cultura, sino la estructura de la historia
es lo que constituye su objeto. Pero aqui no preguntamos
ni cémo ha llegado a ser la cultura (psicologia evoluti-

vay, ni cusles son los principios generales de su devenir

filosofia de oria). Queriendo iluminar el caracter
procesal del espiritu objetivo no nos referimos con ello
a'un hecho, al que le seria esencial el que ocurre en el

tiempo histérico. Mas bien damos a entender la dinimica

‘inmanente que corre siempre que hay espiritu oBJeﬁvo vy

cuyo tratamiento pertenece necesariamente por eso al
problema total de una filosofia sistematica de la cultura.

¥

i 4, LA CIRCULACION ANIMICA DEL COMPRENDER

“‘Toda relacién vital entre seres psicofisicos tiene como

- presupuesto aquella circulacién animica que Dilthey

designa con la trilogia de conceptos vida, expresién, com-
prender. En esta circulacion, la onda vital, que comenzé

PGS e
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en nuestro préjimo, nos abarca a nosotros mismos. No
se perciben procesos fisicos, ni-se los interpreta mediante -
conclusiones anal6gicas, sino que en una unién inmediata
la excitacién de las otras almas invade el ambito de la
nuestra. Como dice el lenguaje, somos “afectados en sim-

~patia por el otro”.

-El esquema general de esta circulacién estd presente:
. igualmente en el caso del espiritu objetivo, sélo que ha
sido modificado por la naturaleza del objeto. Sabemos ya
que un contexto de contenidos objetudles constituye el
significado de las formas del espiritu objetivo. Un c¢ontex-
to tal de simples contenidos no es nunca una plena reali-
dad animica, es siempre sélo el aspecto objetual de dicha
realidad, es el simple correlato de aquellas formas ani-
micas de comportamiento que han realizado en sf el giro
objetivo (en el primer sentido). El contexto ha nacido
pues de una vida psiquica plena 'y se ha desenlazado de
ella mediante el triple pro¢eso de objetivacién. Medi
el proceso de objetivacién se ha vuelto forma
| o produjeror i sdquir pen-
istencia objetual, en algunos | mbien - -
existencia material. Pero a peésar de esta independencia
su situacion es mas complicada de lo que hasta ahora se
~ ha descrito. Sigue siendo un hecho que su significacién
es un complejo de simples contenidos del alma productora
- ¥ por eso frente a'una realidad animica no es un todo,
sino, entendiéndolo bien, u it: a it 1e busea
suplenitud y que exige pues vida real, Ciertas mitologias
exponen las fuerzas divinas, pese a todo el poder y a toda

la absolutez que les adjudican, como impotentes cuando. .

- se encuentran aisladas y. como.necesitadas de los hom-
- bres: sé6lo gracias a los sacrificios y a la aderacién se les
infunde fuerza efectiva. Esta relacién escindida vale para
todo espiritu objetivo. Ffenite a Ia vida animica es abso-
Tuto y a la vez requiere ayuda y es como si aquellas
- doctrinas de los dioses hubieran querido simbolizar mito-
légicamente esta profunda irracionalidad de las relacio-
nes de los hombres con sus creaciones. Por falso que fue-
- ra (y esto se ha subrayado suficientemente) disolver la

significacién objetual y la validéz independiente de 1las
configuraciones objetivo-espirituales en los actos singu-

: Eslpmtu objetivo, a lo largo

un golpe mu

“cerfa entonces a esa catedral? Se desmoronaria del mismo

-~ sin;

‘como espfritu objetivo. Debemos incluir desde
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lares de su realizacién, lo cierto es que en la objet
de su significado_yace necesariamente

b6 SBIes Bty - :
VOL1aDIE S( . .8 .

HEradass g;,g,gmmaéyﬁa o estan

radas: gular de realizacion, lo transcienden

Vmés' bien y siguen’siendo forma con plenitud de sertido, -
-aunque el acto pase de lado ante ellas. Pero cierto es que
hecesitan la vida actual porque ella es la fuente de la que

brotan. No hay otro remedio: esfas d os cualidades deben

Soh, pese a que
s e i et 2 - €
fe las rescate considerablemente de la corriente de la
actualidad, simples piezas finales en una circulacién que

va de alma a alma, de vida a vida. En un nivel maés alto
son todas ellas lo que en un nivel méas ‘bajo hemos llama-

- Ser.pensadas conjuntamente en _concepto del espiritu
objetivo. Las formas objetivo-espiritiuales I ‘

-?’»do«aparatos; piezas parciales objetivadas de procesos vi-

de la vida. El triunfo del espiritu subjetivo
Onsi que las configuraciones objetivas de valor
‘propio y de propia consistencia, que aquél est en capaci-
dad de producir desde si mismo, nunca se liberan fofal: )
nl?!itﬁﬁl?wmg que siempre piden volver necesaria-
mente a ¢él, para ser totalmente reales. Més adelante se

- tratara la cuestién de cémo. este triunfo es a veces un

triunfo pirrico.
Pensemos esta_circulaci

animica, que atraviesa el
: \ € sus momentos singulares.
mer mQ es, pues, que hay un espiritu recipi

riesen todos los hombres’s ienes opera
la catedral gética en cuanto configuracién, ;qué le aconte-

modo como se desmorona una roca. Seria piedra, escena-

iguracién se debia no a que présupon

- rio de procesos fisico-quimicos. Bl que hubiera sido éon="
ﬁ [ Sttt s e A O

: 1a una conciencia
llar-y sus actos comprensivos, si o nia
ary : prensivos, sino a que suponfa en,

general almas subjetivas; y sélo con respecto al género

timano desaparecido podria la catedral ser designada atin

“el concepto

adelante este antropolog
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w El espiritu objetivo debe ser aprehendido como

portador de una significacion para que sea espiritu ob-
jetivo. ' . o »
“El segundo momento de la circulacién inmanente, que
oclifre en todo espiritu objetivo, es este: que el signifi-
cado,,que la forma ofrece al alma recipiente en cada caso,
fio [ nggﬁg;mg, seglin su contenido total, del alma que com-
prende, sino de otra alma y por eso puede ser a aquélla
en todos los grados extrana o cercana, accesible o cerra-

da. Es materia cargada de espiritu la que se nos presenta.
Un espiritu extrano ha recibido, conformado y construido
como contexto cerrado, esta red de contenidos objetuales
que constituye su sentido. Para entender la ob.ra no tengo
que revivir la vida extrafia misma en su plfemtud concre-
ta (no quiero interpretar la obra fismgnomlcgmente, sino
aprehenderla objetualmente) . Pero yo, por mi parte, debo
buscar con mis propias fuerzas animicas el contacto con
€I contexto de sentido que ha nacido en un alma extrafa.
Tengo que establecer en mi una situacién animico-total
en la que se pueda incluir el significado obje

obra como aspecto objetivo. Este contexto obj

1, que
Yo mismo quiza no hubiera podido producir originalmen-
te, pero que al menos debo poder reproducir, es el trozo
de unién entre aquel espiritu extrafio y el mio. Esa es la
modificacién que sufre la f6rmula general de.la circiila-.

cioh_animica en_ el caso del espiritu objetivo: la onda
vita 'cdrwﬁﬁwfzwt;ﬁiente animica no fluye a traves de lagx.-
presién para pasar a la otra alma, sino que una piez‘::} de
materia cargada de espiritu se conecta como un terminal
vla realidad animica se enchufa, por asi decir, desde los
dos lados a su significado objetivo. » e
'Como ya se ha dicho, al que comprende puede serle
posible o imposible en todos los grados alcanzar de_sdg el
lado de su alma la conexién con el significado ObJet.l\{O.
Tedricamente es posible que la conexioén no sea siquiera
realizable. Tal vez los seres de un extrafio planeta vienen

esforzdndosé desde hace tiempo por hacernos un signo,
influyendo mediante un complicado aparato las formas
de las nubes en nuestra atmésfera: provisionalmente no
fenemos ninguna posibilidad de encontrar contacto com-
prensivo con el significado de un tal espiritu objetivo. El
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grado siguiente en la escala de la comprensibilidad seria
este: notamos en una cosa o sabemos que no recibié su
figura como resultado casual de procesos naturales sino_

que alglin ser espiritual ha depositado en sus formas un
significado; s6lo que no sabemos desatarlo en su conteni-
do. Entonces sélo comprendemos que alli hay.un sentido,
pero no cuél es ese sentido. Esa es la situacién en que se
encuentran frente a una inscripcién hitita quienes no
tienen conocimiento de esa lengua. Y esa es la situacién
actual del hombre terreno frente a los canales de Marte:
nos atrevemos a sospechar que en sus formas habita a gun
sentido, aunque no se excluye la posibilidad de concebir-
los como configuraciones de la naturaleza; no sabemos si
son canales que se han establecido de acuerdo con un plan
o si tienen algin otro significado que no estamos en capa-
cidad de comprender. Desde estos estadios de la escala
conducen transitos imperceptibles a aquellos casos en los
que podemos llegar con seguridad al menos al significado
material de la configuracién, y ‘hasta aquellos casos en
los que se logra la plena absorcién ¥ reactivacion del
complejo de significacién depositado en ellos: Del mismo
modo que un diestro artesano entiende su Mh:e_rramienta,
1o s6lo con Ia cabeza, sino con las puntas de los dedos y.
con los musculos del brazo, del mismo modo también
que €l lo toma con seguridad v hace del objeto extrafio.
a su espiritu un aparato que funciona vivamente; o del
mismo modo que en culturas unitarias, vigorosamente lIi.
gadas se comprenden plenamente las leyendas, los cantos,

los usos de Tos miembros del grupo o de la tribu, no mera.
mente, a su vez, en los actos tedricos del comprender, sino
realizando ticitamente y sin inhibiciones por medio de
cada accién del dia, de cada rasgo de la actitud orgénica,
el sentido total de aquellas configuraciones; o del mismo
modo que yo paulatinamente establezco una relacién fn- -
{ima y cordial con la obra de arte que desde hace tiempo

cuelga en mi habitacién — esos son casos de una densidad .
maxima de la conexion: entre I1a vida subjetiva y el espi-

ritu objetivo. " |
’ ra puede preguntarse qué sucede psicolégicamente
cuando se encuentran la materia cargada de espiritu 'y el
alma comprensiva con efecto positivo y cémo ademaés en
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los casos de comprensién plena: el espmtu sub;etlvo ope; :
ra el contacto con el objetivo.: Estas preguntas pueden
responderse sélo en investigaciones: ps:cologmas profun-
das y -amplias. Pues en ellas se trata, como lo muestran
-los ¢jemplos anteriores, no sélo en verdad de una- pszco-
: logla del comprender en el sentido habltual, sino.de 1

= mos hacerlo” Como se’ sabe, se ha maﬁlfestado con ire-'“»

cuencxa ate conoc1m1ento de ‘que: la: capacldad ‘del com-

- hacer' Goethe, Hegel 'y Nletzsche podrién presentarse: s

como testlgos de excepcién ‘en este’ caso.

rmento espréximo a vtod_os aguelios qye han 'apgehsmi@j:

la nobleza de 1a actitud ted que saben‘quesintuir’y
saber no son una perezosa reproduccxén ‘de un ‘mundo

-ajeno, sino una callada'y: recogida actividad_del ‘alma. -

Uno es tanto mas dotado para todo comprender en gene-
ral; para todo' aprehender de‘algo’ objetual mxentras mas

8¢ ,capacltado esté. para formar en-el respectivo campo ‘del

é objeto Sélo quien-ha sido:capaz ‘de’ produc1r umgg}iza,

- “cién la concebira pIenamenE "Sélo el jinete ve si uno

i .e5ta bien sentado y montado ‘en el caballo, otra persona
- cualquiera podria aprender de memorid teéricamentelas
e caractenstxcas del correcto sentarse, ng—gggg,tndqﬁﬁo
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desde afuera y sin su contexto interno. Sélo quien habla
Una lengua puede entenderla del todo. Es como 8 en
cada aprehensién de un objeto se ocultaran impulsos la-_
tentes para la produccién pictérica del objeto v como si
tan sélo mediante este contenido de actividad creadora
recibiera el gprehender la_necesaria fuerza tensa para
lograr, aunque s6lo fuese tedricamente, su objeto. Asi que

d»p_e;gdena deLN“gmlto Dbleno de fuerzas creadoras de

i:no es ya un producir original el que ejerce el espiritu
receptor en la forma objetivada (pues la forma se ha
producido ya), ni tampoco una repeticién de los actos
‘ereadores or1g1narxos (pues no ha de comprenderse aque-

" Haalma ajena que creé la forma, sino el significado obje:

tyal de la forma), son por merto im os _escultéricos
si bien en estado latente, aquello con lo que el alma va al

. ericuentro de la conf1gurac1on sin ellos no alcanzaria el

alma la conexién gracias a la cual asimila el significado

objetivado. No necesita revivir una vez mas toda Ja plehi-
- tud de la 'vida productora, ni tiene que volver a recorrer

todo el camino de la creacién con sus desviaciones: el
camino esté abierto en cierto modo graclas a la objetiva-
cién. Pero de todas maneras es una creacién. Sélo en la

creacion puede integrarse la forma 6bjetiva de nuevo en Q_.-

la yida animica. Concebimos pues todo manejo activo con
materia cargada de espiritu, toda relacién vital practica

" con ella y aun todo comportamisnto meramente comoren-
~ sivo frente a ella, como algo penetrado por una actividad,

que no siendo idéntica a los actos productores originarios,

-~ es sin embargo semejante o estd emparentada con ellos

seglin la orientacién y la cualidad.

Muy pronto se ha de mostrar cuén importante es pres-
tar-atencién a este momento de actividad en la relacién
entre espiritu subjetivo y espiritu objetivo. Si de ante-
mano se lo pasara por alto, existiria entonces el peligro
de contraponer el espiritu objetivo como una masa pétrea
e inasible a la corriente de la vida, que sélo riega esta
masa, Pero asf atraviesa por el espiritu ObJethO constan-
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temente una viva circulacion animica, y esta circulacién
da vida a la forma objetiva no sélo en el sentido de que
ella reactiva siempre de nuevo su contenido de significa-

« cion, sino que ella se pone a trabajar con impulsos activo,

i
mw%,./ﬁ
&
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en la forma objetiva. La circulacién animica se equipara
a'la circulacién de la sangre, que no construye con abso-
luta fidelidad de nuevo al organismo que riega, tal como
lo estaba antes de iniciarse el proceso circulatorio, sino
que en trabajo de detalle se hace cargo de dirigir el
desarrollo en direccién del crecimiento, de 1a madurez,'de
la ancianidad. Asi que la circulacién animica no se ‘satis-
face realizando el significado de la forma objetiva como
una reproduccion mecanica, sino que lo construye, disol-
viéndolo en vi al, lo construye activamente y por_
sa.que frabajar en su lenta
: teleccién de la modificabilidad de
: configuraciones culturales se funda en
la inteleccién de que no hay comportamiento animico
en el que no se encuentre oculta una actividad. T
- El ejemplo mas ilustrativo de esta situacién material

es nuestra relacién con el lenguaje que hablamos. La -
~forma de las palabras y de su significado ‘objetual, las

relaciones entre ellas, toda la red auténoma del contexto
del lenguaje, todo esto pues es espiritu objetivo que ‘en-

contramos previamente como herencia y que asimilatmos”

en parte jugando y en parte en trabajo consciefite. Péro
efi este proceso de asimilacién no somos en modo alguno
puramente receptores. Ya nuestra recepcién es un reson-
figurar, recrear. Aprendiendo a manejarnos con el lengua-
jerenovamos ya las acciones creadoras de lenguaje de las

‘generaciones pasadas, s6lo que con el inmenso alivio que

debemos a su acumulado espiritu. Y construyendo creado-

ramente cada palabra que aplicamos, para tocarla en
~ general de manera sensata, el haber de la lengua no sélo

renace y se rejuvenece incesantemente por nuestro vivo
‘hablar, sino que ‘se ‘transforma incesantemente y se lo
continfia en su formacién. El crecimiento vivo de la len-
‘gua como forma objetivo-espiritual descansa en esta acti-
idad latente del hablante. Cuando un espiritu elocuente
con garra segura un nuevo cufio a una palabra, cumple
un-claro acto de creacién, que produce espiritu

T -, g
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objetivo. Pero no es una diferencia de principio, sino sélo
degraduacioén la que separa este fenémeno de la charla-
taneria cotidiana del Gltimo hablante del grupo, quien
en apariencia recibe las palabras con pasividad pura tal
como ellas se usan y manejan: también él debe recrear su
significado, si no, no podria aplicarlas. Y en este compor- -
tamiento activo se enriquece o se empobrece: por lo me-
nos modifica 1o legado en el grado minimo de un matiz.
~.-ElL.lenguaje fue para nosotros un ejemplo. La circula-
cién animica que atraviesa esencialmente el espiritu ob- .

jetivo es en todas partes de naturaleza escultérica. Cada

maneo que haya combado alguna vez 1a manija del arado
ha modificado su forma por lo menos en algo, aunque
esto. suene atrevido, al incluir el arado en el proceso
actual de la vida. Cada accién por la cual me someto
obediente o distraidamente a una costumbre modifica el .

significado de la costumbre, lo hace ms rico o més po-
bre, mas suelto 0 més firme. Eso es en un segundo sentido

‘el triunfo del espiritu subjetivo sobre el espiritu objetivo:

aue las formas objetivadas no sélo requieren la vida ac-
tual para seguir siendo siquiera portadoras de un sentido

“espiritual, sino que el sentido, que ellas levan, renaceen
‘hecho permanente y ticito de la vida y se transforma
“en la cadena de sus renacimientos. La relacién de repro-

duccién que existe entre el significado de la forma y sus

realizaciones animicas no es una relacién mecanica. Las

formas no son como disco gramofénico en cuvo grabado
puede iniciar la vida comprensiva su aguja de transmi-
sién, de manera que a base de procesos autométicos de
funcionamiento v cada vez resuene con absoluta igualdad

. 'lo que se ha grabado alli. Las formas son més bien como
- una hoja de notas musicales, como una artitura, en cuyos

signos se ha objetivado y fiijado plenamente la cancién,

~ pero s6lo como gufia, que debe recrearse, como una exi-

gencia objetiva, que exige fuerzas activas para su pleni-
tud, 1a cual quedarfa siempre insatisfecha, si no estuviera
frente a ella una vida cargada de actividad y que justa--
mente a causa de cada ejecucién surge de nuevo modifi-
cada. Pues todo lo que estd ligado esencialmente a la
vida ¥ lo que esta librado a ella participa necesariamente
de su propiedad, esto es, la de transformarse.




100 HANS FREYER

Hemos de mostrar ahora un tercer momento en la cir-
culacién animica que estamos considerando. Este consti-
tuye el necesario complemento de la indicacién hecha
hasta ahora sobre el caracter indispensable y de actividad
del aspecto subjetivo-animico en el proceso. Por esencial
que sea el papel activo de la vida actual en todo espiritu
objetivo, seguro sigue siendo el hecho de que un signifi-
cado objetivado constituye la pieza propiamente conclu-
yente de nuestra circulacién. Aun cuando el alma recep-
tora agote todo el contenido de signifieacion de la con-
figuraciéon y aun cuando lo haga con un maximum de
actividad recreadora, sigue siendo la objetivacién de una
fuerza creadora ajena para la que se busca y se encuen-
_ tra la conexién. Que aqui habla un espiritu ajeno y no

por cierto de boca en boca sino pasando por espacios y
tiempos a través de materia transformada, es lo que lo
hace propiamente complicado, lo que constituye, si asi
quiere decirse, el tremendo subtono de la situacién. Po-
. demos aprommarnos al sentido de la configuraeién ajena,
puesto que este sentido es espiritu de espiritu humanol"
‘pero éste 31gue siendo algo que esta enfrente, algo
reposa en si en vu'tud del hecho de que se ha gbjghvado

haya cerrado la clrculacion constituye la forma objetiva
un propio centro de accién en él. Es lo que hemos querido
dar a entender con la expresién “materia cargada de espi-

ritu”. Todo lo que queremos comprender en el espmtu
objetivo debemos recrearlo a partir de nuestras propias
‘fuerzas. Pero la recreaciéon no acontece libremente y desde
impulsos que yacen en nosotros, sino que aconteee segin
modelo y exigencia. Nuestros actos comprensivos son ma-
gicamente atraidos por el significado de la forma objetiva,
en el roce con ellos despierta el sentido latente de la vida,
propone nuevas incégnitas, permite sospechar nuevas pro-
fundidades, a las que a su vez se orientan nuevos actos 'y
asi continlia entre dos polos, que se potencian uno a otro,
la reciprocidad de la vivificacién del uno por el otro. Tan
sélo cuando se ha prestado atencién a la doble polaridad
de la circulacién, a la existencia de dos fuentes de fuerza

en él se comprende la peculiar relacion de extrafieza y.

cla de extrafieza y cercania estd ‘presente en el fondo.en
: toda relacién_vital entre dos almas. Entendemos, pero
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cercania, de actividad y pasividad en la relacién del espi-
ritu suEJeuvo con el objetivo.
Se ha apuntado frecuentemente que esta peculiar mez-

L1700
-

‘no entendemos del todo a un hombre con quien entramos

en relacién. Llegamos hasta él mediante un ademén del
alma y tan sélo por ello resulta posible una relacién, pero
el punto propio desde el que él vive, sigue siendo algo

' suyo y nunca conﬂuimos, sino que siempre seguimos sien-

do dos. Toda relacmn mas o menos complicada entre hom- :

proco de accesibilidad e inaccesibilidad del uno frente al

~otro; deentrega’y reserva y de las tensiones que de-alli

résultan. Frente a seres que por su estructura animica

" nos son lejanos, sentimos estas tensiones menos diferen-

ciadas, pero por eso mucho mas claras. Un rasgo capital
en nuestra relaciéon con. los animales se encuen ra sin

nos Hﬁra como una permanente exigencia de ser com- <%
prendido y que sin embargo se mantiene envuelto en una
extraneza m1stenosamente impenetrable. Y esta misma

tensién, s6lo que potenciada, porque no se Te opone nada

ﬁue se manifieste v;vamenEe, Slﬁﬁ_ materia cﬁrgaaa de '1%%

@f)’ﬁ'ltu reposa en toda relacion con el espiriti objetivo.

hace tan emgmétmamente que podemos comprender lo
que calla. Frente a una conflguracmn de una cultura
ajena puede cualquiera, que sienta siquiera algo de eso,
percibir las tensiones inmanentes de esta rela

cuando miramos. las 1magenes naturalistas de
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religioso de la unidad de la raza pumane} fy’d_e,la riqueza
de contenidos de sus transformaciones I__ustopga.s.
‘Empero, esos son extremos. En e_l punto inicial se en-
cuentra la misma relacién entre v1da-..y’ for_ma»pb;.letwa
siempre que estemos ?odeadc_)s de. espmt,u : objletlwla ;r
;dénde no estariamos, si no huimos justamente a la selva,

rodeados de espiritu objetivo? Siempre estin en torno

- nuestro. cosas n recibido una carga de espiritu y
+3DMW§A@Q 1a que achiamos nosofras,

- pero en la que también actian aquéllas, Lo que ef as
tienen de fuerza acumulada y lo que producen como efec-
to es de cosa a cosa tan diferente como. 19 es de situacion
en situacion. Significaria a la vez describir el sent.lmu-:\n.t’o
de vida del hombre frente a la tierra cultivada si quisie-
ramos comenzar aqui con anlisis de detalle. Sélo ha de
tratarse un punto méas que es fundamentalmente im-

portante. ,

Pensemos que-la conciencia receptora no ta'en'e que
repetir de ningin modo los actos creadores originarios
e

etiva la forma ender

dicha forma. Los actos mediante los cualeg‘ la conciencia
receptora encuentra el contact,o comprensivo con el sig-
nificado objetivado, si bien estan llenos de 1r11.’puls'c>s crea-
dores, tienen estructura diferente a 1a de aql'lellos. ; en p11:'1-
mer lugar porque aquéllos part.er.l de una vida -.dlfe.ar.ende,
luego porque ellos no crean originalmente el s1g.nlf.1cado
que se trata de realizar, sino que lo encuentran obj etlva to
ya previamente. No necesito poder fabrlpar un aparato
para utilizarlo con toda destreza. No necesito poder pintar
~un cuadro para poder comprenderlo totalmer}te. No es
necesario que yo pueda encontrar un pensamlento para
poder asimilarlo y no sélo en el sentido de la externa
repeticién, sino de la mas intima aprehensién. Esa es la

gran funcién —y podria decirse la funcién econémica—

del espiritu objetivo en el presupuesto de la hlstona
humana. Es trabajo hecho previamente, co§echa acumu-
lada, tesoro ahorrado, camino abierto. Aqm se vera con
toda claridad lo que hemos querid'o .entender’con la du-
plicidad polar de la circulacién animica. No sol.o e} ‘alma
que realiza el significado sino tamblen’rel significado
mismo son punto operante de fuerza en él. Una vez més

" ritu subjetivo. Asi como el hombre primitivo Tleva Tuer:
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subyace una situacién material general a la situacién
material mas especial: el hecho, pues, de que podamos
comprender algo animico en vastos limites, que es inal-
canzable a nuestra pPropia experiencia vital, cuando ha
sido vivido previamente a nosotros. La teoria psicoldgica
tiene la tarea de reflexionar cémo acontece esto. . En
todo caso, nuestro esquema debe contar con el hecho de
que el espiritu subjetivo pueda ser arrebatado a grandes
alturas o llevado a profundidades por las figuras de la
objetivacién; a dimensiones que no se encontrarian sim- -
plemente en el 4mbito de la facultad de experiencia vital
independiente. Pues la profundizacién y la elevacién, la
ampliacién y el enriquecimiento de los que aqui hablamos
se diferencian muy ciertamente de aquellos que alcanza
un alma por los caminos de su desarrollo inmanente.
- Como momento esencial en ella sigue siendo permanente
el hecho de que es un significado objetivado, de que es
materia cargada de espiritu lo que puedo asir en su belle-
23, en su pureza y en su profundidad. Otra cosa es el .
provecho que puedo sacar para mi formacién del efecto
de las grandes obras, ¥ otra cosa es la experiencia vital
que me dice que en el cosmos del espiritu objetivo repo-
san significaciones cuya superioridad absoluta sobre mi

Subjetividad yo reconozco y a las que o llego co en-
diéridolas, menos por propia fuerza que por la atraccién
con que ellas me elevan. Este es el otro lado de la meda-

a: el triunfo interior 1 objetivo sobre el espi-

zas magicas su fetiche que sobrepasan enormemente
las suyas, asi también el hombre de cultura estd rodeado
de obra e _son infi ente mas que &I,

~ Si pensamos la suma del espiritu objetivo con respecto
a la unidad de la tierra cultivada, entonces vemos en
ampliacién macroscépica una vez mas aquellas tensiones
de extrafieza y propiedad que descansan en toda relacién
entre el espiritu objetivo y el subjetivo. La vida actual
buede apoderarse comprensivamente de toda la cosecha
de la historia, puede convertirse con la soberania de lo

‘viviente en aprovechador del pretérito. Pero en ello reco-

hoce que el legado, que acumulé la técita cooperacién
de las razas y las hazafias de los grandes, lleva en si un
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historia como también la biografia han horadado en la
direccién de este problema en parte muy hondamente.
: : Han buscado en la red animica de las personalidades

- creadoras y mas all, en las unidades vitales colectivas,
en los pueblos, las generaciones, aquellas fuerzas animi-
cas en las que se reciben y conforman los pensamientos

significado que es, por cierto, obra del hombre pero que
tiene significacién de poder superior. ¥

quela histori manidad h
misma, que es el proceso de autoconocimiento deJa.hllma__a
nidad, entonces debe descansar en la esencia del espiritu

Iﬁ,ﬁmmel ue &l sblo pueda cumplir plenamente este
CaminG cre:;ldo un “frente a frentre)” dg s1gmficac1ones - formativos del espiritu objetivo. Se sabe que en esta oca-
objetivas, que crece de la vida como algo —ajeno a ' si6n nunca es suficiente pensar el sistema del alma hu-

: - mana en su complicacién, en su riqueza de estratos, en

el retorno del autoconocimiento: de modo que la historia - su plenitud de tensiones; que los procesos de la creacién
no sélo es el camino del hombre hacia si mismo, sino a la ; no acontecen en verdad unilinealmente y de manera in-

vez el camino del hombre hacia algo que es més que él i fmediata, que. Seﬁwﬁfiﬁmd.armﬁmmmnmmala.mg_bx‘a.i no sélo

mismo.. o por plenitud, sino también por carencia, no sélo por abun-

; danc1a,ws_‘1no también por anhelo, Tio s6lo por recta volun-

tad, sino también por toda clase de interpretaciones torci- -

i (i”as 'y tgrg;versacmnes, gue “el significado de Ta conflgyra-

‘ cmn obm@_puede ser ]ustamente la parte _opuesta. ,alw

Una vez que hemos visto la circulacién animica, que 1o 0 ConLenke :
atraviesa a lo largo el espiritu objetivo, desde la perspec- aquella profunda comprensién de todo lo “humano, cuya
" tiva de la conciencia receptora, variemos el punto de vista -existencia es el presupuesto y cuya plenitud es el fruto
y consideremos la relacién de espiritu objetivo y subjeti- d_e la copqlenglla histdrica, para poder llevar ante la V}gta
vo desde la perspectiva de aquel sujeto por cuya activi- sin falsificacién alguna los procesos de la creacion.
dad se produce la forma objetiva. Con lo cual se extienden Pero la finalidad de este trabajo psicologico seria: que
todos los problemas de una psicologia de 1a creacién: hay ~veamos desde dentro los procesos o eatw_tygl_ggﬁx_
que averiguar, en descripcién psicolégica y con ‘teoria PO Ue BEet Y
psicolégica, aquellos procesos que concluyen en la obra,
hay que investigar las tensiones animicas que se descar-
gan creadoramente, hay que aclarar las. transposiciones
“que ocurren por el camino de la experiencia vital hasta -
levar a la configuracién. Se puede decir que la situacién
de estos anéalisis psicolégicos de detalle en estas cuestio-
nes es mejor que la de la psicologia de la realizacién de

ella. Tan sélo gracias al vigor de este arco seré posible

' 5. ALMA Y OBRA. EL PROCESO DE LA CREACION

; dentro ‘de un arbol y notar momento por momento cémo
| crecen las frutas por el efecto de la savia.

i ~ A nuestro planteamiento de filosofia de la cultura im-
porta a su vez no tanto el analisis psicologico de detalle o
una teoria psicolégica de los actos creadores, sino maés
bien el esquema fenomenolégico que subyace por doquier

la cultura. La estética, la historia de la literatura y del a la relacién de alma y obra. Hay que poner de relieve el
arte y también la historia de la politica, la técnica y la~ protof o del devenir forma; hay que preguntar qué

ciencia han convertido parcialmente-en su men-  significa cuando en un alma viviente y desde ella una
tral el esclarecimiento de la psicologia de Ia creacion en ; : partg del esp1§'1tu ob;etwo. emerge para adqqlrlr forma
su campo, en especial 1a psicologia del héroe y del genio. propia y propia con;mtenma. Todas las cuestiones espe-
Es un planteamiento primitivo de esta pregunta el pre- » ciales sobre la"s cualidades y las leyes <51e los actos an1m’i-
guntar por los llamados “motivos” del que actGia y del i cos que constituyen el aspecto subjetivo de estos fend- »
que crea, pero por la tendencia se ha visto con ello el : * menos pertenecen a la psicologia y deben quedar a su
problema de cémo surge una obra de un alma. La gran 5 discrecién. : |
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. El cancepto de concluyente. En todas las experiencias
vitales de la conciencia humana se hallan presentes ele-
mentos objetivos y se establecen lazos objetivos entre
estos elementos. También cuando, sin voluntad, nos entre-
gamos a “nuestros pensamientos” encuentra el anilisis
psicoldégico una determinada direccién de nuestras asocia-
ciones: -encuadramos representaciones dentro de totali-
dades méas o menos llenas de sentido, producimos ciertos
contextos entre los contenidos objetivos. Esta especie de
contextos objetuales no es naturalmente alin una obra,
no part1c1pa siquiera atn de esta categoria. Sino lo que
aqui hay es sencillamente el hecho de la intencionali-
dad  (orientacion al objeto) de nuestros actos de repre-
sentacién y de pensamiento. Puesto que esta estructura
polar pertenece a las leyes fundamentales de nuestra con-
ciencia,” todo nuestro pensamiento se mueve necesarla-
mente en el marco de esta propiedad formal.
~ Pero también cuando pensamos activamente, esto es
cuando unimos los elementos objetuales con otros en for-
ma finalista y este quehacer finalista interno encuentra
su conclusion interna en un contexto objetual con senti-
do, que es su resultado, no se da necesariamente el fené-
meno alma-obra ni nos comportamos alin necesariamen-
te como creadores. Esto lo hacemos mas bien tan sélo
cuando en el aspecto objetual del proceso emerge algo
de muy dificil descripcién, cuando en cierto. modo un
contexto de contenidos cristaliza espontidneamente, del
mismo modo que en agua helada cristalizan los cristales
de hielo cuando se la agita suavemente; o sea, en fin,
cuando nuestro comportamiento volitivo sélo contnbum
con los elementos de contemdow_gmsm
16_demas, se corresponden entre si, se encuentran vy se
unen en virtud dem&&ebm. Esta cualidad

que caracteriza el proceso creador en el aspecto objetual

la 1lamo con una expresién que tomo de Simmel, lo

“concluyente” de la obra. Toca ahora elucidar en detalle
lo que es lo “concluyente” y qué funcxones le tocan en
. €l fenémeno de la creacién. :

“Todo: alto campo de actividad humana lleva como ri-
bnca una frase impersonal que constltuye su tema, su
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principio constitutivo y su norma. Asi sobre la ciencia
esti escrita la frase: es verdad; sobre el arte: es bello;
sobre la jurisprudencia: es de derecho sobre la técnica:
anda. Se puede decir que tomando en suma todo el crear
humano, esto es, todo quehacer del que resultan algunas
obras objetivo-espirituales, tiene igualmente su rubrica
en una frase impersonal (de muy general naturaleza),
en la frase: coincide, resulta, se trata, es concluyente.
Hay pues (visto de otro modo) entre los contenidos de
alguna esfera objetivo-espiritual tales conexiones, unio-
nes, y unificaciones, a los que se les adjudica como carac-
teristica interna el que coinciden, resultan, valen para
algo o son terminantes. En tanto que aquellos actos inten-
cionales, que no tienen aun caracter creativo, producen,
por cierto, uniones de elementos con contenido pero efec-
than y garantizan la confluencia y conjuncién permanen-
te de estos elementos solamente por la tension vital sub-
jetiva, se producen aqui conexiones, que tienen su apoyo
en si mismas, es decir, a base de una tensién inmanente
entre los elementos objetivos. Es indudable que la expe-
riencia vital inmediata encuentra previamente cosas se-
mejantes. Encuentra: aqui hay una unidad plausible en
si; puede que haya surgido en este lugar por primera vez,
puede que no se la repita nunca, pero en cualquier caso:
lleva en si como un estigma la cuahdad de la coordena-

_ cién valida y percibida como necesaria. Que sea dificil

aprehender conceptualmente esta cualidad es algo que
descansa en el hecho de que existe en ella una peculiar
sintesis entre la categoria de la necesidad y la categoria
de lo individual, una sintesis que resulta dificil a nuestra
16gica por su tradlclon y su orientacién de pensamiento.

Pues mientras nuestra 1égica en cuanto logica de los con-
ceptos de clase estd dominada por la contraposicion entre
lo general y lo particular y siempre tiende a formular
las leyes como conceptos abstractos de conexiones, se
trata aqui, en cambio, de aprehender valideces que no
siguen la desviacién de la regla general, conexiones indi-
viduales 'que son correctas en virtud de una ley indivi-
dual. Allf se ha cumplido una ley, se ha satisfecho una
promesa, se ha realizado una necesidad — pero es una ley
que vale exclusivamente para este contexto individual,
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una promesa gue sé6lo fue dada por:él, una necesidad que
nada tiene que hacer con la validez de una multitud de
- casos. Los contenidos realizados sélo una vez en este lugar
entran en reciproca conexién de tal manera que la tota-
lidad. realiza una ley interior de si misma. Las partes
~-singulares se requieren reciprocamente ¥ son Teq

W3

- €ién:: creacién hay dondeIa obra tiene esta conviccidn.
- “Yo creo-que el concepto “la conviceion de los contextos
 objetuales” se halla ya preparado y dispuesto en nuestra
' generalisima férmula de la estructura del espiritu obje-
tivo. Todos los ‘significados de las configuraciones objeti-
- vo-espirituales tienen como presupuesto el primer paso
de objetivacién, tienen pues su lugar en uno de aguellos
contextos ‘auténomos de contenido que llamamos “mun-
dos”..Un mundo tal fue la formacién dela materia segiin
- determinadas categorfas, su coordinacitén segiin un prin-
_cipio especifico, de modo tal que todo lo:que se sume en
- el mundo como objeto constituye con los:demas objetos de
este mundo un contexto con légica propia; Un mundo tal
no es pues un caos, tiene una estructura; es unespacio con
~ dimensiones y leyes dadas.. Quien'se :mueve en él estd
ligado-a sus leyes. La estructura inmanente del mundo
O-ESP _ * se me a, V] ne nacl " aY
- entroen é1; se-anuncia simplemente; §
momento en que yo comienzo a jugar en este mundo. Si
por:ejemplo se proponen dos elementos de este: mundo,
entonces se ha propuesto ya una cierta seleccién de ele-
mentos, que pueden combinarse. Dicho en principio: el
. hecho'de la objetualidad del ‘significado en general fun--

. g e1e 1. 20 -

- de'los ‘contextos ‘individuales-de contenido. Aquella pola- -
“ridad que primeramente y en la forma més sencilla en+
- contramos en el aprehender objetual, y luego empero en.
‘todas las formas tfpicas de actividad y en los comporta--
‘mientos del alma humana — vuelve aqui necesariamente
. comouna polaridad del proceso de creacién. También en
‘ éste hay dos centros de fuerza y uno de ellos proviene de
Ja‘ley objetiva de los mundos de contenido; es aquells

»

riza desde el aspecto objétiifb los fenémenos de 1a crea-

uega conmigo enel

' damenta al mismo tiempo el fenémeno de la conviccién

tgmav‘conv la que los' elementos “cofrespon-
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dientes se buscan.y se conjugan en unidades convincen:
ies. Entonces, los actos pueden ser, en cierto modo, anu-
lados: ya no son necesarios para establecer las uniones
@&g‘,}mha red se sostiene, se soporta a si
misma. Como algo que es en si convincente, puede ser
desligado del seno materno del alma subjetiva y puede
ser dado a su propia existencia. S6lo la actitud teérica en

- la que crece el mundo objetivo de objetos, o dicho mas

generalmente: sélo la separacién de mundos objetivos en
el sentido de nuestro primer paso de objetivacién hace
posible tales conexiones que resultan convincentes.: Sélo
porque el hombre encuentra de antemano en aquellos
mundos estructuras propias puede él recoger o reunir o
dejar que se reunan significados obhjetuales con valor de
conviccion. Sélo por eso es él un creador. El animal actia,
pero no crea. El giro teérico que en su momento desig-
namos como la hora de la humanizacién psicolégica es el
presupuesto de todo comportamiento creador. ‘
Naturalmente significa un parcial poner de relieve un
momento Unico del fenémeno de la creaciéon el hecho. de
que hasta ahora se haya realizado como si los elementos
objetivos se conjugaran espontianeamente para formar
un contexto convincente a base de la estructura auténoma
del mundo a que pertenecen. Se trataba primeramente de -
mostrar el aspecto no activo en el proceso de creacién y
con ello un encuadre y entrelazamiento de actividad y
pasividad en la relacién entre el espiritu objetivo y el
subjetivo. Asi como todo comportamiento comprensivo
frente al espiritu objetivo esta lleno de actividad, y ya la
recepcién de apariencia puramente pasiva es siempre una
recreacién del significado encontrado de antemano que
resulta tanto mas plena mientras méas creadora sea, asi
también todo comportamiento creativo frente al espiritu
obietivo es a Ia vez un recibir y un padecer. Lo objetivo

g

~mismo_coopera en el proceso de creacién, antes de que

aquel se presente, lo objetivo mismo se crea a si mismo

en forma exactamente igual a como él es creado: este
concepto de lo convincente eonstituye la correspondencia
exacta de aquella teoria del comvrender que carga-el
comprender esencialmente con animismo productivo.
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La obyetwaczon de- tenswnes creativa. Para fuar en el '

- fenémeno de la creacién ademis ‘de- la conviccién que
‘emana de la obra el otro centro de fuerza que yace enel
sujeto, es necesario separar fenomenologmamente los pro-
€esos: plcament e creadores de los actos ti
‘cre : amo “vida”). En toda vida lanza, el
to, desde la fuerza de su tensién’ vital, actos orientados,
los arroja al mundo, tiende a separarse de su centro,
~ transpone vitalidad potenc1a1 en vitalidad actual. Pero
~ estos actos de vida no-caen en el vacio ¥ no terminan

mundo objetivo. Les es esencial el que ellos retor-

~'nan hacia el sujeto. Toda vida se caracteriza por una tal
retroactividad. Forma un arco que va desde el sujeto

do por el objeto nuevamente hasta el sujeto. Apresa

trozo cualquiera del mundo de los objetos, vuelve
lleva al sitio de salida. “Aphca” los objetos. La toma

de alimentos es a la vez el caso més primitivo y mas claro,

' de una auténtica relacién vital con los objetos. -

Este protofenémeno de la vida es negado en la creacmn
y‘vuelto €n su contrario. Ahi no hay nada objetual 'que
~ se rescate en la vida, no se toma alimento alguno, sini

que se lo lanza solamente. La tensién de la vida se sacri- s
fica al mundo obj etivo, se objetiva en una tensién inma-

‘nente entre los contenidos objetuales ¥ no retorna como

ediato. contrario: lo que de sacrificable

nsién de la v1da, se retine en algo que
propia co

it constitu e como centro propio de fuerza y exige aquella

go a que prlmar'f te sélo le corresponde ala
» : ‘ ente,f es decm 1
t

, sino que lo reclama cada vez maés. Se
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~tomar de lavida lo que neces1ta, es dec1r lo que neces1ta

para ser convmcente. Creacmn es la ifi

des1gnan los dos polos del proceso creador, se puede ela-
borar ahora el esquema de la cion. Debe ser conceb1do
como una reciprocidad de manera analoga al esquema de

: la actitud comprensiva. Alli, 1a c0nf1gurac1on de espiritu
- ajeno opera sobre el sujeto comprensivo primeramente

como algo objetivo. Atrae actos de naturaleza puramente

‘ .recep’uva. Pero conjura inmediatamente en el sujeto com-
. prensivo actos de recreacién que buscan activamente la
~conexidn con la forma que se les contrapone. Esta corrige
asuvezel comportam1ento plastico del que comprende v

asi se teje un juego de pregunta y. respuesta que encuen-

: tra su fin tan sé6lo en la comprensién plena. El _proceso

como un todo se sat1sface esencialmente con una serie de
1mpu1sos activos.-El esquema de la creacién muestra este .
juego reciproco en una inversién que corresponde exac-

- tamente. Tiene el siguiente aspecto: ‘
- .Hav un mundo obietivo. Este no es s1mn1emente €a0s:
a Ease Y

de su orden categorlal tie

’ I,mma..Pero el mundo en cuestwn es relatlvamente unv

- caos: no es alg ~

Y ahora

ggs de este mundo una
es; no de tal manera que los
1talmente en ]a V1da yven. c;erto
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do pone de relieve su vigencia. Lo que en el rimer acto tension una cualidad inmediatamente exp'erimentab_le de
de creacién, 5 i J\“L‘T\ la obra. Sentimos: aqui se ha transformado una tensién

-actlia como nucleo ¢ tal 05 - nacida de la vida en_un ser objetivo, aqui un vigoroso
contenidos objetivos entre si, c ue juga ser ademén de la voluntad ha forzado conjuntamente ele-

ia de su conexién material. Despué : mentos que de otro modo nunca hubieran llegado a jun-

due el sujeto creador ha dado 1a ‘orden, tiene que obede- . tarse. Cierto es que los juntad forzado de manera

cer; después de haber establecido, encuentra. A su vez, ' tal, que han adquirido ahora un caracter de conviccidn:

este juego reciproco no procede como un periodo simple “E asi se liberaron los actos y pudieron ser recogidos. Y asi

de sélo dos golpes, sino como un ir Y venir de variada como los grados de 1a comprensién parecieron determinar-

repeticién. La primera proposicién concepcional es com- i se seglin su contenido de actos creadores, asi parece aqui

plementada por e] sujeto mediante nuevag objetivaciones o - como si los grados de la creacién pudieran ser colocados

de tensiones que se subordinan a la primera, se integran ¥ inversamente, por fuerte que sea el polo objetivo en el

en ella, la rodean. Y cada vez respo. jeti - Proceso total de la creacién. Creacidén perfecta “milagro”

de conformidad a sus i s-estrueturales inmanen- _ -en_un sentido filoséfico de esta palabra) seria entonces
_tes_ En este juego reciproco la obra se hace necesaria- . aquella que introduce un minimo de tensién vital en Ios .

mente tanto mas fuerte cuanto mas progresa el proceso. . objetos, que toca el mundo objetivo en cierto modo solo

Pues tod ue el creador ha objetivado com - o én un lugar, pero con una fqu;g?wgwqu%“zigﬁgﬁwﬁém,;lawpm;

i sién vital dentro de la obra, pertenece ya no a él, sino ndidad — asi como el Dios de Miguel Angel estira el

| due opera en cierto ‘modo contra él: como forma objetiva, .- dedo y la tierra se forma como una figura que se sustenta

| a&cuyas exigencias de convicei6n tiene que s I'se en - a si misma. Asi, entre las_ nggg_hwggﬁggi_ag las mas.
| sus Dosteriores actividades, que se agreguen a 1a | rimera. o (g}:an_des‘_aqwuellas..i..que,.-,siz.lm_q‘ug_..sg.}_,,pemib,all__e_n. ellas la °

exigencia de una posicién Y el ademéan de una mano, se

posicion concepcional de tensién (este nticleo de cristali-

Hasta que Tlega finalmente el punto en el que la primera’ 2 ]
6 cajado en perfecta conclusién como una evidencia

., Zaci6n de la obra)-: ¥a no puede recibir siquiera una aeti- ‘ égxpggg_glgnte, como un producto de Ia . naturaleza misma.
vidad adicional ma4s; hasta que Ia obra esté satisfecha A ~ Sien todo quehacer humano se cumpliera la objetiva-
habiéndose conec artes interjore ] idad cién creadora de tensién vital, entonces el hombre seria

___| objetiva y convincente ¥ desligado del tejido de los actos , un ser puramente creador: ya no viviria mas, sino que
~ |creadores, se enfrente al sujeto como una_ Dbieza de pura s6lo crearfa. Todo cuanto hiciera, seria una obra en el
‘ objetividad. ' ' ' ' L sentido de algo que posee un carcter de conviccién pro-
En este esquema representa el caricter de ser convin- 550 pio. Sélo que habria que preguntar si el hombre no se
cente, esta peculiar cualidad de coincidir y mantenerse s igualaria entonces a Midas ¥ no se hallaria ante Ia inani-
unidas de las partes este devenir firme y este reposar- . ciébn, por el hecho de que todo en su mano se convertiria
en-si de la obra, todos los momentos no-activos del proce- e en oro. La vida es, como s i ialmente no
so total; desde é1 habla la autonomia del mundo espiri- N creadora, porque es esencialmente interesada: refiere los
tual-objetivo al que pertenece Ia obra y el caricter de ¥ objetos asi misma ¥ los absorbe. No sacrifica su vitalidad pr=s
objetividad de la obra misma. Los momentos activos del i para crear una relacién puramente objetiva entre Ilos
proceso de creacién estin representados, sin embargo, por R objetos. La idea del espiritu puramente creador es el

el hecho de que la obra se concibe co: 3 e P demiurgo. Es la idea de aquel espiritu que, si bien no
]  ofr ik teéricamente, sino activamente, se relaciona empero de
-un modo totalmente desinteresado con el mundo, Por eso
pertenece a su esencia el que todo lo que sale de su mano
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.. sea obra, también el mundo en su totalidad. Pero el
' hombre tiene en virtud de su giro teérico una participa-
'cién en este ser demiftrgico. También en este punto él per-
 tenece esencialmente al término medio. Para vivir requie-
re de acciones retroactivas y de aquellas que incluyen en
sus finalidades los objetos, pero él va mas alla de esta
simple vitalidad y alcanza la mas alta esfera de la crea-
cién de obras. El esti capacitado para objetivar tensién
vital ‘en configuraciones objetuales de sentido. Si esta
direccién creadora del espiritu en cuanto entronizacion -
“del objeto €5, primeramente, 1a gran perversion de 1a vida,
esde un punto de vista mas alto Yy considerada en su to- ‘
talidad es posible concebirla aun como una funcién dg la
vida y como el gran agente mediante el cual puede abrirse
en ella misma un sentido supravital. Aunque los actos
creadores terminen en algo objetivo y en ese sentido
estén por tanto opuestos antinémicamente a la direcc.ién
. - originaria de la vida — la obra misma no es extremo, sino
“centro: puede ser concebida como la pieza final de' un
arco que va de alma a alma, como aparato de la vida.
La obra ha recibido gracias-a la autoenajenacién ofren-
dada por el espiritu creador algo que un objeto no tiene
de si, a saber, sentido, poder: propio- de' conviccién:
se ha convertido en materia _cargada de espiritu. Y aqui
seinicia el hecho del comprender, recibe a la obra en
cierto modo desde el otro lado y se deja llevar por ella
- a través de las alturas y las profundidades de su signifi-
cado. No se pierden las tensiones de la vida que se objeti-
" van en la obra, Al contrario: cuando ellas enfran simple-
T “‘mente en contacto con un ser animado, se vivifican de
- NUEVo y se multiplican en actividad propia,

, ] mpos. El
g jeto del propio
de: conviccién, esta renuncia a la vida en bene-
: bjeto careceria de sentido_si no hubiera una
acion social. Pero como la hay, el camino que pasa por
to es s6lo una genial desviacién de la vida hacia
, ierto es que el espiritu creador parece delatar
ccién propiamente tal de Ia vida: parece actuar
tivo sin sacar de él provecho alguno. Pero saca
no.sé6lo él, sino también otros. La obra significa

“
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la‘gran invencién de la vida, a saber, que el objeto €s°a

la vez acumulador y reserva de espiritu: bajo la condi-

cién de que a través de él se tienda a sujetos, que (en un
altisimo y purisimo sentido) ‘la obra esté creada para
tener efecto. } en cuanto suma de todos los
valores humanos) es el intento de la ‘humani

e ittt T A T g e dal G

contrar por el camino desviado del o

‘supravital a su vida.

Nota sobre la psicologia de la creacion. Una teoria com- .
pleta de la creacién tendria- pues la tarea de llenar el

. esquema elaborado hasta ahora por el lado de la psique,

que sustenta el proceso de la creacién, esto es, hacer
una descripcién y elaborar una teoria de los actos crea-

. dores. 'Nietzsche vio con motivo (Humano, demasiado

humano, I, P. 145) que instintos arcaicos y hondamente
arraigados dificultan una teorfa de los actos creadores y
que son adecuados para falsificarla. “No ha llegado a ser
lo perfecto”. Afiejas sensaciones mitolégicas, que el hom.
bre no quiere abandonar, prohiben hacer la pregunta,
ante cosas perfectas, por el devenir: como de un golpe
de varita magica parecen haber surgido sGibitamente del
suelo. Pero si las obras perfectas han tenido que ser
engendradas, entonces deben haberlo sido gracias a fuer-
zas totalmente elementales, especificas Yy extraordinarias:
en eso se funda la fe de que el genio posee facultades
maravillosas, por medio de las cuales y por caminos total-
mente diferentes de los del resto de los hombres se le
comunican los conocimientos, y en virtud de las cuales su
creacion esti exenta del esfuerzo y rigor de las activida-
des humanas, de todo trabajo selectivo ¥ de ensayo.

‘La psicologia de 1a creacién tiene que enfrentarse con
todo el escepticismo que ella merece a esta sombria creen.
cia en fuerzas cualitativamente simples e irreductibles
por excelencia de la creacién genial. Tiene que llevar el
anélisis y la reduccién de fenémenos desconocidos a fens-
menos conocidos en la medida de lo posible. Por otra

. parte tiene que cuidarse siempre de cambiar sus fené-
~ meno ciosos por teorias

‘ masiado barafasy de dar
por aclarado todo ser genial cuando alguna trivialidad
normal o (lo que es més préximo) patolégica tiene seme-
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~ janza con éL. Si es permitido sefialar con breves términos
clasificatorios los problemas capitales de un anélisis psi-
cologzco de la creacibn, quiere entonces afirmar que en

- base y en €l sentido de nuestro esquema la teoria psicold-
gxca tendna que buscar y encorwmdm

el aque]las sxtuaclones 1mc1a1es de procesos creadores que
e cterizadds por un plus de fuerza, provisional-
. mente sin direccién, dlspuesto caotico y cuyo parentesco
© . con-los estados de mania, de embriaguez, de excitacién
L ge en general de una vitalidad sobrepu; ante ha sido_
" Vista desde los griegos por todo auténtico psicélogo. . El
. -segundo grupo de problemas estaria propuesto
o de que no son los actos de 1a vida, ni las acciones, ni
j_]las pasiones, los que se nutren de aquel fondo de uma
- ascendente vitalidad, sino mas bien aguellos procesos qu.e
-~ tienen desde su raiz una direccién di 8, G A
_caracter de ofrenda esto es, que son creadores de forma. :
- También aqui sera 1mportante evitar aquellas teorias
o "sensacmnales y picantes que maneja con preferencia una
i ientifica psicologia del arte, muy socorrida; como
*si‘el creador en cuanto sujeto psicolégico creara a partir
g ‘W&MMmmkncm como si creara lo
‘' que €l no puede vivir y como si proyectara cosas animi-
- cas'en una obra, de las que se sabe por eso justamente
2 que no las posee vivamente, sino que las necesna En vez

cnnmgmgggmgg_ammeza real de,_mla_consmmgg_
situacién animica injcial de los procesos creadores, de
ue sélo y ]ustamente la tra ca Heclsm2 n entre esto o o

familiares a la psicologfa. Todos los callados secretos de
- mbres creadores sobre aquello que los afectg,,di;gg;,

T N S
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Eacurso sobre la creacién social. En forma de apéndice

trato aquellos casos en los que se encuentra un sujeto
social en el aspecto animico del proceso de creacién: por
su ' parte no con el propos1to de entrar en analisis detalla-
do de psicologia social, sino por el motivo de que en la
creacién_social nuesfro esquema general de la creacién
s‘e‘ﬁo&‘ﬁ%%en algunos puntos. La psicologia mitolégica
de la creacion ha celebrado, como se sabe, por mucho_
tiempo triunfos especiales con referencia a estos casos. La
filosofia alemana de Ia hisforia lo mismo que Ia ciencia

histérica desde Herder, quien tiene el mérito de haber

logrado intuiciones decisivas en las fuerzas psiquico-so- -

- ciales, de haber reconocido su caracter creador y de haber

aplicado felizmente estas intelecciones al campo de la
historia del derecho, de la poesia, de las costumbres y
de la religién, ha hecho cristalizar desde el principio
estos complejos psiquico-sociales de hechos en unidades
sustanciales, los ha endurecido en fuerzas elementales, '

~ psicolégicamente irreductibles. La primera psicologia de‘g
ue asi una mitologia del espi-

los actos social-creadores fue

ritu del pueblo. Este giro metafisico del concepto de
espiritu del pueblo fue apoyado por un doble juego con
el concepto de lo general que estaba profundamente fun-
damentado en la légica del idealismo alemén. Con
conocimiento de que el espiritu objetivo v 1a psique social
se encuentran realmente Tigados confluyd Ta infeleccién
de que la comunidad objefiva sus valores de validez ge-
neral en"el mundo del espiritu objetivo. Este segundo
concepto de lo “general” se encuadrd con el primero y
permiti6 justamente que las fuerzas psiquico-sociales de

~creaci6n crecieran juntas hasta formar una unidad de

una fuerza elemental. El brillo metafisico que rodea, por

. eéjemplo, los conceptos hegelianos de espiritu de pueblo y

Estado proviene de este encuadramiento (que en la légica
de Hegel tiene su profunda justificacién) de lo general
en lo social con lo general en los valores. ,
Este entrelazamiento de conceptos entre el hecho del
contexto social y el principio de validez general desde el
punto de vista axiolégico tiene que disolverse necesaria-
mente, tan pronto como se haya de investigar el fenémeno
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de la creacién social en busca de su estructura fictica. La
cuestién de cémo funciona la psique social en el proceso-de
treacién no debe ser derribada por:la tesis metafisica:
como’si emergiera en las totalidades sociales  (especial-
- mente ‘en el pueblo) una fuerza unitaria creadora, que
- Tealizara justamente lo valido engeneral. Mis bieh ha
‘de plantearse la pregunta’ puramente analitica de cémo
se ‘modifica el esquema general de la creacién cuando
un-sujeto social se encuentra en el lado animico’ del
proceso. (yo'utilizo la expresién: una psique en “situa-
ciénj_s‘ocial’,’)‘.- o ST I Lt Tt

""Pongo' de relieve primero en el hecho de 1a situacién
social tres' momentos que son de ‘importancia para el
proceso de creacién. El primer momento es la unién con
el yo o el estar centrado en el yo de todos los actos
singulares dentro de la situacién social."Todo- complejo

social-psiquico de experiencias de la vida esy se mantiene

esencialmente agregado a las conciencias: individuales:
asi se presenta la exigencia metodolégica de analizarlo
en-toda una serie de actos:ligados al yo en cuanto son
sus partes elementales. En la situacién social no se forma
- por-tanto en alguna parte un yo comin o siquiera:un
punto de concentracién -de actos; cuando una multitud
destruye-una casa o se entusiasma, los que se entusias-
~man_y destruyen son en tltima instancia ‘varios sujetos
singulares. El supuesto de centros de -actos que se forman
- ‘nuevamente .como centros egéticos o’ supraindividuales
no debe utilizarse pues falsifica, cuando se lo introduce,
. la situacién social dada de manera -empirica. Pues este
. rasgo de continua disgregacién individual de todos los

actos, este liberalismo natural de la situacién social esun -

momento esencial e insustituible de ella. Puede que’ el
~hombre individual esté firmemente ensamblado en una
- .comunidad, é1'puede seguir la corriente, sin voluntad, de
- una-excitacién social, puede estar sustentado plenamente
“por una totalidad social-animica; en principio puede; em-
pero, decir adiés y seguir su propio camino. Como ser
- individual y como un yo no estd superado y borrado, sino
-solamente ensamblado, y por cierto: ensamblado de ‘ma-
nera:tal que puede desligarse. Y esta soberania natural

dividuo frente a la situacién ‘social es inalienable; -

o
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no en el sentido de un deber ser, sino en el de un ser:
puede ser olvidada o sofocada, pero no se la puede anular
del pensamiento. . y
El segundo momento que es esencial a }a 51tuac_1on
social puede designarse como la sintesis social. Consiste

. en que en la situacion social no se crean nuevos centros

de actos, pero en los yos singulares se opera un aumento
de vida animica. Este momento significa en cierto modo
la aplicacién del principio general de la sintesis creador.
segun el cual el complejo tiene ¢ alidades.pr ents
a las cualidades de sus elementos; significa, pues, la apli-
cacib¥-gé este principio al hecho de la situacién social.
Cuando dos hombres hacen algo, ello es \diferentg de
cuando el uno y el otro hacen algo cada uno para si: la
comunidad de la accién trae consigo en la situacién del
acto de cada uno algo més, una potenciacién y en todg
caso un cambio. Es preciso investigar en detalle en qué
direccién se encuentra esta direccién que es operada por
la situacion social; ello esti bajo determinadas leyes. Los
casos mas sencillos e ilustrativos los presentan aquellz’ls
experiencias de la vida en las que una notoria energia
psiquica es infundida al sujeto singular desde la comu-
nidad coefectiva. En una columna de marcha se marcha
més facilmente que cuando se lo hace solo: es un nadar
en la corriente general, es un estar llevado por el queha-
cer de los otros. En ciertas religiones, en las que el
presbitero juega un papel importante en el proceso de la
salvacién, se encuentra la creencia de que toda la fuerza
religiosa, que se acumula por la comunidad gracias a la
oracién o a otra clase de recogimiento, se le infunde al
presbitero, de modo que él es lo suficientemente fu_ertg
para enfrentarse ahora a la divinidad, lo que como indi-
viduo, solo, no estaria en condiciones de hacer. Acumu-
landose en é1 la energia social de la comunidad, se con-
vierte en un hombre potenciado que lleva en si méas de
un valor. En la concepciéon mitolégica es eso lo que ca-
racteriza toda la situacién social como su segundo mo-
mento. :

El tercer momento resulta cuando preguntamos por los
elementos de actos de los que estd compuesta 1a situacién
social. Los actos de naturaleza no social se caracterizan
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- borque ‘no encuentran ninguna respuesta conforme: a
_ actos. Y porque tampoco cuentan con una tal respuesta:
- el objeto al que dirijo mi accién no responde, es un objeto
que yo aprehendo solamente, que sélo aplico o elaboro.
Perolos actos sociales cuentan con una respuesta y la
~encuentran, Les sale al encuentro otro acto que parte de
un centro, que es diferente de mi, pero que es igualmente
un Yg, al que yo llamo el T4. El caracter peculiarmente
antinémico en el fenémeno elemental del ti consiste en
- que de alli se me envian actos de una psique que se puede
_ comprender, en la cual yo me puedo situar, con la que yo
puedo, en cierto modo, cambiar de papel, y que sin em-
' bargo egté\ esencialmente fuera de mi y frente a mi, colo-
cada bajo otro sistema de convicciones, diferente del mio,
pero que reclama la misma absolutez de realidad que yo
siento en mi mismo. El acto que yo dirijo a este ti y 1a
respuesta que éste me arroja, no confluyendo los dos
casqa;llmente, sino requiriéndose reciprocamente; presu-
poniéndose, complementindose ¥ tejidos en uno — todo
:sto’es el elemento de la situacién social. En contra de la
eor: s o . iy 1

\ d. i afirmaria que lo contrario es la
verdad. El L yo hace algo, el yo no imita, sino responde,
hace pues lo otro, lo correspondiente — ese es el elemento
de toda vida social. Los casos mas sencillos de situaciones
ng:_cu-soczalefs, por- ejemplo “yo 'ordeno — ti obedeces”,
ti das — yo tomo” muestran en su estructura este tercer
- momento que yo llamo correspondencia social; de' manera
inmediata. Pares correspondientes de actos son las piezas
elementales con las que estd ensamblada la situacién
social. ' i S e
R‘epito‘una vez mas la pregunta: ;cémo se modifica
huestro esquema general de la creacidn por el hecho'de
la situa(_:ién social? De acuerdo con el primer momento
- (que mostramos en ella) todos los actos singulares, de los
que se compone el proceso de creacién, estin separados

_‘in;div‘iduahnente,k sélo que (de acuerdo con el segundo

~.momento) en cada sujeto individual que acta conjunta-
ménte en virtud de la sintesis social se opera un aumento
del-{.p;s:quismo existente. Todos los rasgos singulares de
tensién que la configuracién final alberga en su sistema

J

e

ke
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- siste de este modo esencialmente, en que 13 obra que

- ITéspon H’ e’fﬁ; cia_de todos 16S act A
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objetivo de con{ficciones;' provienen pues de las tensiones
subjetivas de vida de alguno de aquellos individuos que,
elevados y animicamente potenciados por la comunidad

- de los otros, se encuentran incluidos anénimamente en

el proceso social de creacién. Pero lo que algtin individuo
ha objetivado junto a lo ya existente de modo creativo
rico en nuevas tensiones, se enfrenta a todos los demas
individuos del grupo social como objeto del comprender: -

- ellos responden en coro polifénico al acto creador con
~actos correspondientes del comprender (tercer momento

de la situacién social). Creacién social en aquel sentido

egpecifico, en el que los Fomanticos hablaron del espiritu -

- creador deél puieblo, me parece existir alli donde el indi-
-viduo singular objetiva ciertas tensiones, sin ser comple-

tamente creador, en el sentido de que completa una con-

- figuracion, haciéndola totalmente convincente: la obra

es lTegada a los otros miembros como un fragmento de
significado. Los actos comprensivos, con los que éstos se
enfrentan inmediatamente al fragmento de obra, son ya,
en cuanto comprender, realizacién creadora de lo encon-
trado previamente a partir de otra psique. Los otros

- sujetos pondrian en juego siempre fuerzas activas y trans-

formadoras aun ante un complejo de sentido plenamente

~concluyente. Con cuinta mayor razén lo haran con un

fragmento de obra, que no es plenamente concluyente,

~que da la posibilidad y manifiesta la exigencia de recibir

en sf nuevas tensiones. El contenido de actividad del
comprender se transforma siempre de manera impercep-
tible e ilimitada en objetivacién original de tensiones.

" La peculiaridad estructural de la creacién social con-

ostenta una completa conviccion..va_de mano_en mano,
ierto modo como una semielaboracién objetivo-espi-

ritual, en que pues, aprovechando Ias relaciones de co-

[ se amplia la

base animica de Ta creacién. El juego reciproco de acti-
vidad y pasividad, de objetivacién que ofrenda tensiones

¥ de exigencia de una completa conviccién, que hemos
comprobado en toda creacién, se potencia aqui una vez
més haciendo uso del hecho de la correspondencia social.
Cada rasgo de la obra que ha objetivado un sujeto es
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ahora objetividad para los demas sujetos: no sélo como
un rasgo "de la obra (eso tiene validez también enla
creacion singular), sino ademas como objetivacién de un
sujeto ajeno; en ese proceso, mientras se logra una comi-
pleta conviccién iando constan igui
Egte constante cambio de sujeto y el repetido entrela:
zamiento de comportamiento receptivo y comportamiento
creativo en la creacién social trae consigo el hecho de
que la configuracién socialmente creada no se salga
nunca en Yerdad del proceso de la vida, sino que se
mantenga siempre ensamblado en la circulacién animica
E_stg grupo de hombres vive constantemente con su len:
guaje, con sus costumbres, con sus canciones; todo crear
subsxgul.ente real, toda inclusién de nuevas tensiones en
las configuraciones objetivas se integran fluidamente en

el proceso de la vida. Dicho negativamente: - la plena

seriedad de la ¢ i6én, .aquel juego reciproco que se
- de ate entre la obra que va adquiriendo conviccién y la
~ fuerza plastica del sujeto no emerge en toda su decisién
d _en_ cierto

> mucho més leve de la vida co

¥
proc

njuntamente con la

o TP NIRRT Y gty A PR :
configuracion objetiva. El peculiar caricter de perfeccién

de las creaciones sociales anénimas, por_ejemplo,. la. ple:
. vital de suefios en las canciones populares, el genial

s X}‘“ arte conceptual del lenguaje, se funda en este origen de
un proceso.de creacién que no ha crecido mas all3 del

equilibrio natural entre la vi ‘
Squilibrio natural entre la vida y las formas con las que.
Este anélisis es también sélo un esquema generalisimo
del proceso social de creacién, que por lo que toca al
: aspecto de la psique sigue siendo tarea de la psicologia
social. Es preciso hacer dos observaciones para una pri-
mera diferenciacién del esquema: ' .
.; Primero. Todo sistema de reciprocidad social-psiquica
tiene, habland_o con una imagen, un relieve. Si se lo ex-
pone como confusién o como tejido de una serie de rela:
ciones s1ngu1?res de actos, entonces este tejido no es en
) todaS‘paptes igualmente denso e igualmente fuerte, sino
‘que hayvpun_tos sefialados de una elevada potencia s’ocial*
v Ian' §qjetqs-y hay grupos de sujetos de los que part‘en’
g Imeas de influencia, especialmente numerosas, especial-

odo disuelta en el

; s A . wiicadal ™ i e
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mente fuertes, especialmente poderosas e intensas. En un
analisis completo de la situacién social, este hecho deberia
considerarse como el cuarto momento. Aqui lo discuto
sélo con respecto al problema de la creacién social. Pero
este hecho fundamenta en todo grado la posibili

una gristocracia, de una conduccién en el marco del pro-
ceso social de creacion. Por parte de Tos sujetos se puede
objetivar en la obra desde uno hasta cien mil puntitos y
por parte del sujeto cien mil un mundos de tensiones: y
todo eso, sin que se rompa el esquema obtenido. Una obra
tan tipi creacién social como el lenguaje muestra
en la comunidad, que es su creadora, todas las transicio-
nes desde Ja multitud, que aparentemente nada hace para
la creacién enriquecedora del lenguaje y que sin embar-

go_es colaboradora en la creacién, hasta aquellos pocos
que aparentemente crean el lenguaje con la soberania con .
1a que otro crea obras de arte, y que sin embargo son sélo..
participantes de aquel poder de conviccién que. poseen..
las significaciones de las palabras y las formas del len-
j las que el pueblo todo objetiva creadoramente
su espiritu. Y frases como estas: que Homero le creo
a los griegos sus dioses o que Lutero cre6 el moderno
alemén escrito son tan verdaderas en un muy profundo
sentido, como en otro méas profundo sentido son falsas.
‘La segunda nota se refiere al contenido de obras crea-
das socialmente y plantea la pregunta de si la naturaleza
social del proceso de produccién lleva consigo necesaria-
mente ciertas cualidades de los significados objetivados.
El que antes de que la obra logre su poder de conviccion
los sujetos cambien permanentemente y se traigan a co-
lacién nuevos centros subjetivos y al menos se les dé la
oportunidad de agregar nuevas tensiones, es algo que
podria aparecer primera y puramente como un azar de
la creacién social y como la garantia de que la obra
socialmente creada y de acuerdo con una base animica
maés amplia tendria que resultar en fin mas rica, de mayor
validez general, més llena de mundo. que.la obra creada
individualmente. Eso significaria pensar cuantitativamen-
te, alli donde es insensato pensar cuantitativamente.
Puesto que la obra de un proceso social de creacién, esto
es, aquel fragmento de forma que no es atn convincente,
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de mano en mano, se enfrenta a todos los que participan

 en'su .‘f’crehcién,.jpmneramenbe como objeto:del compren-
der y puesto que toda creacién subsiguiente de aquel

fragmento ‘;e.m_grge de y con la-vida comprensiva sin -
aguda transicién, ‘es evidentemente necesario .que: el

o significado de la obra, objetivado hasta ahora, sea com-
prensible a todos los individuos que deben integrarse en
el proecesa social de .creacién. Si los nuevos sujetos han

o de ayudar a continuar la creacién del fragmento legado
de configuracién en el sentido de su. conexién interna y

objetiva, entonces su fuerza ‘de_realizacién no sélo’ no

: pugdg alcanzar apenas a la comprensién posterior de lo
_ ob;ret;?ada, sino que mas bien :debe ser posible una re:
creacion plena y ademés debe haber en. cierto:modo un

réstof‘sobrahtg de actividad' ereadora. ‘Aquella libertad, . '
- que el creador necesita frente a su obra hasta el tiltimo N

momento (si bien de acuerdo con la estructura del pro-
ceso de creacién se hace necesariamente cada vez menor);
debe darse en todo aquel que haya de ser integrado a una
creacién social. Dicho de otra manera: 4
terior, cuyo poder de ‘conviccién debe ser

_ en base ala potencia creadora de un alma individual ni

tampom:.y'_@:a aquellos contenidos ‘de tensién, que ella estid =
-’ en‘condiciones der;oﬁ'endrar'objet_ivan;ente,,;s_inoﬁ,mésy bien | .

o end ‘base a aquella fuerza creadora, que vive en un gran

- nﬁ?ngrodé almas como lo que les es ‘comn. Esta, empero, .
Do es naturalmente algo cuantitativamente superior fren.

teral fondo de tensién de un sujeto individual.’ - . :
;. Unaconacida tesis de una cierta corriente de la gsai co-.
logia social, especialmente proveniente de Francia, dice
que:.esta: seria necesariamente “algo cuantitativamente
inferior. El concepto de hombre y de masa en ¢l que se
nda-esta tesis quiere decir: comin a muchos hombres
trivial, lo bajo, lo’ superficial; los' hombres se

contenidos animicos; pero lo que ‘Hega hasta las mas

—ast continiia ‘esta opinién— sélo se

sino’ que puede ser completado y que en este: &stadova :

a conexién in-
. comun, debe: también ser el’‘producto de un: acuerdo no

can en los eirculos axiologicamente més bajos de “=—~

mtues esencialmente individual en
S unico:y. diferente. En el actuar y et -
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puede apelar a los estratos comunes y con ello triviales
de la humanidad. Por eso la masa es cada vez més estd-
pida, maés instintiva, méas vacia de pensamiento y maés
dominada por lo momentaneo que lo que serian los indi-
viduos, si se los tuviera individualmente delante: de ahji’

- la sérdida “pérdida de nivel” en todos los fenémenos de

masas.
Una critica de principio de esta concepcién mecanicista

" de la situacién social tendria que iniciarse en el falso

concepto de individualidad con.su identificacién de lo

_ individual con lo que es Gnico y diferente, y por otra

parte en aquel concepto de masa, que no conoce diferen-
cias fundamentales en las estructuras de Ia comunidad y

‘que querria_establecer esqueméticamente las mismas

leyes de funcién para un pueblo, una comunidad, una -
tribu y para una masa amontonada de minima estructura
propia. Lo mismo que en el caso de la tesis contraria,

-aqui bastaria rechazar la forma cuantitativa de consi-

deracion. Los estratos psiquicos que deben traerse a co-

laci6n, cuando los individuos se sitian en el proceso social
de creacion, no son ni un mMas Ai tampoco un menos; M4As
bien son contextos de contenido, determinados cualitati-
vamente, del alma a los que apela la obra socialmente

- creada. Es muy dificil, aunque posible, indicar en el

tejido de nuestra alma aquellas esferas determinadas cua- -

' litativamente, en las que somos pueblo y deslindarlas de

aquellas, en las que somos individuo. Y uno de los gran-
des beneficios que obtendra la psicologia estructural de
la ciencia del espiritu objetivo reside justamente en el
hecho de que se habra de encontrar, gracias al analisis del
significado de las obras socialmente creadas, una estruc-
tura de estratos del alma, cuyo principio de vertebracién
es diferente e independiente tanto de la contraposicién en-
tre lo especial y lo general como de la contraposicién
entre lo valorativamente mas alto y lo més bajo. La lin- .
giiistica podra ver en la obra del lenguaje la objetivacién
de todo lo que en pensamiento vive en el pueblo y puede -

. ser creado por el pueblo: En el pueblo no como un sujeto

‘unitario mistico, sino como la suma de aquella psique, que
en la estructura animica de todo hombre constituye un
ambito propio de vida y de creacién. Por lo que toca al
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.pensamiento, este ambito podra caracterizarse segin de-

terminadas - proporciones de realidad y relaclonahdad
de fuerza de abstracciéon y de plasticidad, de riqueza de
. ‘direccién 'y de limitacién. O se analizard aquel amor,
- aquel sentimiento de la naturaleza, aquel ingenio que en

. la.cancién popular han adquirido su devenir artistico en-

forma. Frente al sig ado de obras de arte creadas.in-
dlvxdualmente, aquéllas no .son_por. cierto formaciones

les de Tos mmgs,nb,

Jetes,smo que desde su fundamento m1smg tlgngn §;gm-

. ficados cuali

~ chiste en el canto popular part1c1para de 1a tensién de
voluntad més amplia, més orgamca, mas orientada a la
duracién; tensién de voluntad que vive en todos nosotros
en-cuanto somos pueblo — mientras que su. culminacién
epigramética, emparentada a la tensién mas agudamente

consciente de voluntad de la estructura individual, tiene

que faltar necesariamente en el canto popular.

..Una “psicologia de las masas” mecanicista, cuyo ethos -

- suele estar raramente mezclado de desprecio por las ma-
sas y endiosamiento de las masas, yerra :en. semejantes
" posibilidades de conocimiento, porque ya ha errado en el

planteamiento del problema. Aquellos conoclmm,hg
- nen validez sélo para aauel que apri
- la’sacra estructura del alma a.

~ “cierto, existe el pequefio presupuesto Maw,gue esta estruc-

Ira se encuentra en €l rmsmo mtegra y v1v1entemente

6. LA INDEPENDIZA‘CI()NFDE LAs' FonMA’s OBJETIVO-
; ESPIRITUALES. TnAmcxéN Y REVOLUCION

eﬂexmn fﬂoséflca sobre e1 concepto de cultura en
:medzda en que ha prestado atencién en general a los
amicos de su campo, ha visto, aparte de los

iere c1on y de la comprenswn tratados

e Con venergglg;; . »
Para lo cual,.es
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por el destino y su mas excitante problematlca Ha des-
cubierto en ellos la tragedia que, segin actitud y capaci-
dad del pensador, se ha convertido en objeto de estados
culturales de animo sentimentales o heroicos o en nervio
de un concepto de cultura construido antinémicamente.
Hablando provisionalmente, se trata del hecho de que las
formas de cultura, en cuanto han abandonado el proceso
de creacién, estan en condiciones de desarrollar una vida
propia unprewsta y fatal, se deslizan irreversiblemente
de la mano del hombre y parecen desarrollar no sélo una
existencia independiente, sino un movimiento propw in-

. controlable, que no se deja influir. En vez de seguir ape-

gadas a la vida se alejan cada vez maés de ella, en vez de
servirla se convierten en sus tiranos. El caracter de

fetiche, que Marx adjudica a los Ob] etos econdmicos en la

Tetl
~ época de la produccién de mercancias, es, segiin Simmel,

‘deduciendo de estos fendmenos su concepto de cultura,
's6lo un caso especialmente modificado del destino general

ﬁé ‘nuestros contenidos de cultura. Todos estos se encon- -
trarian bajo la paradoja de que ellos, creados por sujetos

-y ‘determinados para sujetos, siguen en la forma inter-

media de la objetividad un desarrollo inmanente, que no
pregunta por la capacidad receptiva y por la orientacion
de la voluntad de los sujetos y por eso puede alejar, hasta
llevarlas hasta el completo extrafiamiento, las formas
ob’jetivas de su origen animico y de su finalidad animica. -

"A una teoria del espiritu objetivo se le presenta aqui
la tarea de rescatar estos fenémenos de toda formulacion

_mitolégica y por supuesto de toda evaluacién que res-

ponda a determinados estados de 4nimo y seguirlos hasta
aquel punto, en el que pueden ser comprensibles a partir

" de la estructura del espiritu objetivo. Con frecuencia se

ha cometido el error de considerar tales divorcios entre '
la forma de 1a cultura y la subjetividad tnicamente como
la fatalidad de culturas altamente desarrolladas, o se ha
tratado de aclarar tal divorcio a causa de la divisién del

_trabajo, de la tecnificacién, de la’ multitud de contenidos

de cultura o de cualesquiera otros rasgos singulares de
las altas culturas. Frente a ello se trata de ver que los
procesos en cuestién se fundan en la estructura misma

: del espmtu obJetwo y que ‘se ponen necesar1amente en
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marcha, s1empre que de la vida se opera la objetxvacmn
~en forma. A mi vez no veo la tarea de este paragrafo ni
en el esfuerzo de dominar la variedad histérica de los
_ procesos del cambio de sentido, de la tradicién y de la
- revolucién, ni tampoco en desarrollar una teoria psxco»

__so¢ial de su aspecto animico, sino en conocer en el es:

. quema conceptual la férmula de su estructura y de su
‘arraagamlento en la esencia del espiritu ob;etxvo

Sobre el cambio de szgmfwaczén. Toda forma espms;ual-
‘ obJetrva con poder de conviccién propio lleva en si un-
- inequivoco significado objetual. Que su significado es

inequivoco, se debe ver como la consecuencia inmediata
del hecho de su poder de ¢onviccién. Ser convincente

‘quiere declr, en efecto, que un significado se ha ido com:

o, hasta llegar a constituir un contexto completo

tido en algo concretum, en un individuo portador de

prop1edades determinadas y de una determinada estrue-

- tura de estas propiedades, del mismo v exacto modo aue

_ un cuerpo concreto material es portador ininterrumvida- k

mente de caracteristicas y relaciones determinadas. Cuan:
do emprendimos ejemplarmente el intento de aprehender

- compresivamente un significado concreto (v. § 3), se
- mostré la necesidad de concebirlo como red estructural

B compuesta de varios estratos. Se entiende que estos e&
tratos son productos de la abstraccién; la- confxguracion :
real contiene todo su-sentido en unidad firmemente H:

ada, el comprender viviente se apodera de ella sin des:
. composiciones < s6lo la teoria hermenéutica se ve forzada
i ,ka‘«deseompbner el complejo en un sistema de estratos. En

7‘rto sen “do e trato tras estrato, para poder \ypenetra:.‘

ndo el comprender

en el mundo del sentido se ha convers

ha metédica del eomprender debe descargar eh

prensible en estaccm‘ xzén mmedmta de seris -
esciende a. estratos ‘mas
a2 entonces més: encuentra en la forma |
ng- etemunada »re!:acmn entre los’ hambré‘s :

-

- del esfmtu obje:

, _‘y 39 su fugacidad se mide con una medida drferente de
: aqv:elIa con la que se m1de la existencia humana. Las for-

' mas también pasan, pero su fugacidad estd determinada
.par »otros factores, la medlda blblrca de los 70 anos v si
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que la habitan y una determinada relacién con el mundo '
social exterior, con el vecino, con el pueblo‘ relacién que

se ve. expresada inequivocamente. Ve si la puerta de la

casa conduce hacia afuera o hacia dentro; ve ademaés si

la casa fue construida para reunir a sus habitantes y para |
_eneerrarlos ante el mundo infinito o si se la concibié |

como un muro indiferente e intermedio entre los hom-
bres y la naturaleza. Puede leer en la forma de la casa

" un cierto orden del dia, una caracteristica relacién de los
- habitantes con los animales, una determinada actitud

frente a las cosas. No hay un rasgo en la actitud funda-

_ mental de los hombres que no se haya objetivado obje-

tualmente en su forma de vivienda y colonizacién. Asi,

‘cada pieza del espiritu objetivo, maravillosamente elo-
_cuente y maravillosamente callado, lleva un significado

variadamente estratificado, lo guarda con inmodificable

. fidelidad, pero lo manifiesta voluntariamente cuando una

humanidad comprensiva sabe soltarle la lengua. .
- 8i el e,smrxtu ob;etxvo es v1sto desde dentro, ‘tota.__.__me

. cémplem de signos flJados matenalmenteo, s1estono ‘

aeontece, al menos complejo de signos rescatado del
correr de la wda con consistencia proma I_A_,g._fnxmas.._
s 1 todo s 2

8 otam gentimiento del mundo pasen a su 1ado ‘e tas tablas
' de piedrq —desmoronandosé como materia lentamente ,

como forma claramente fijadas— 1levan en sus letras

mmod i ablremente el sentido que ung vez se depuso en ',
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ellas. Este hecho doble: que los significados objetuales
son claros en todos sus estratos y que la consistencia real
y-la fugacidad de las formas objetivo-espirituales estan
determinadas por una serie de factores heterogéneos, fun-
damenta en el aspecto del espiritu objetivo los fenémenos
de la transformaci6n del sentido y de la revolucién. Bus-
co ahora en el lado de la vida subjetiva aquellos rasgos

que son de importancia para el esquema al que tendemos. -

En la comprensién, el significado de una forma _objetivo-
espiritual es reactivado por-un-sujeto que no la ha pro-
ducido: No €s por cierto el proceso creador, sino el sentido
feal de Ia obra el que es revivido plasticamente a partir

de las fuerzas de otra psique, buscando el contexto desde

otro punto. La comprensién es perfecta cuando se ha

-comprendido el significado en todos sus estratos,
sé han comprendido ante todo aquellas s i
fundisimas, en las que la configuracién da expresion cof-
creta a una actitud fundamental de visién del mundo.
En todo esto es preciso recordar que el concepto de com-

prensién no se refie lusivamente-y en primera linea-
a la actitud tedrica del conocedor cientifico. Casos tipicos

e comprensién perfecta fueron, segin vimos, justamente -

aquellos en los que una humanidad vive con su depésito
de espiritu objetivo, en los que, pues, no se repiensa teéri-
camente el significado de las configuraciones, sino se lo
mantjene vivo desde varios aspectos mediante diversas y
variadas relaciones de la vida. Se comprenden las costum-
bres en cuanto se las satisface adecuadamente; los can-

fos, en cuanto se los canta y 56 los e —Cuando existe

PN vt

esta relacién con todo el espiritu objetivo, entonces se ha

ces, todas las formas objetivas son realmente y en el alto
sentido de la palabra, aparatos de la vida. Si bien no

todos los miembros de un pueblo estan en condiciones de “
reactivar todo el sentido de las configuraciones entre las

_ .que ellos viven, en todo caso es una visién del mundo que
se objetiva en las formas y que vive en los hombres. De

este. modo existe la garantia de que —aun cuando se dé

'sin_conciencia y a través de una simple, feliz coinciden-
;¢ia— el punto mas profundo en el significado de los bie-

i

nes. culturales sea gn todo momento accesible a todos.’

‘bre se ha

realizado el caso de una cultura plenamente viva. Enton- -
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La Atenas Lemnia de Fidias no fue ciertamente la simple
copia y comprobacién de lo que fue el hombre _ate-
niense, seguramente no fue tampoco un mero registro de

- su actitud fundamental en el lenguaje del arte, pero en

cualquier caso, aquel hombre pudo decir simple e ilimi-
tadamente si ante esta figura; era su sentido, reducido
creadoramente con una fuerza inmensa, purificado hasta
convertirlo en un fenémeno elemental, elevado a divini-
dad — pero pese a todo, su sentido. La férmula de su
ser fue profundizada, reforzada, fijada en belleza indu-

‘dablemente convincente. Esta imagen de su humanidad

estaba visiblemente sobre su vida cotidiana, su agora fue
protegida y consagrada por ella, sobre sus fiestas brillaba
el venablo dorado. Cualquier arqueélogo podra compren-

" der més exactamente todos los detalles del significado

de esta obra de arte y de su estructura; pero aqui, donde

se vive con la obra, est4 entretejida en aquellos procesos
duraderos, variados, y tacitos” de reactivacién, que son
los que hacen posible en primerisimo lugar Ta compren-
sién perfecta. Cuando la psique y eI alma 6 ‘encuentran

a, tenemos a la vista los altos y
historia, en los que un tipo de hom-
: icontrado_enteramente consigo mismo, con
todo valor profesa ser lo que es y a partir de esta con-
fianza en si crea la fuerza para acufiar su propia forma
y darsela al circulo de lo alcanzable. Aqui se ha resuelto

armoénicamente la tragedia de 1a creacién. Cualquiera que

en armonta de al

felices tiempos de

~sea lo que la vida ha objetivado mediante ‘el ofrenda-

miento de su tensién en forma, sera siempre recibido de
nuevo con ojos y brazos abiertos. Nada se objetiva en el
vacio, nada en la simple materia — toda creacién es un
didlogo entre los hombres: un didlogo que da un rodeo
a través de las formas y que saca de este rodeo la fuerza
para potenciarse a sf mismo a un maés alto nivel.

Alli donde existiera una cultura viva exclusivamente
en este sentido, los fenémenos que constituyen nuestro
problema no tendrian entonces lugar alguno. Pues enton-
ces no existe divergencia entre el sentido de las formas

y la actitud fundamental de la vida, y no se agudiza el

peligro de que el espiritu objetivo en virtud de su inequi-
vocidad y de su duracién se desplace contra el ritmo de




132: HANS FREYER

1as generaciones. Pongo el caso de que haya surgido una
divergencia tal. Se ha realizado uno de esos grandes o
pequefios cambios que constituyen intimamente el movi- .
miento de la historia universal.. Ha entrado en escena
una nueva humanidad con una nueva actitud fundamen-
tal frente al mundo. La pregunta de c6mo acontecen cosas
semejantes: de si una dialéctica inmanente del espiritu
o un sistema de condiciones biolégico-geogréficas provoca
tales desplazamientos de ejes de la humanidad, de si
existe en ellas una marcha tlplca de estadios o.de si,
incomprensiblemente, la nueva psique emerge del seno
caético de la tierra — esta pregunta la de]o a la discrecién
de la filosofia de la historia, es su més alto problema.
En cambio pregunto solo por aquellos procesos que se
te, cuando la vida tr
‘formada se enfrenta a un sistema del espiritu objetivo en
ms_gf_m@lla _ya no encuentra reahzada su actltud
fundam
“En esta situacién, la actividad que efectia el equilibrio
de'la divergencia tendri que partir esencialmente desde
el lado de la psique subjetiva. Pues en el otro lado se
encuentra espiritu convertido en forma: operando tam-
bién activamente en los procesos del comprender, pero,
segin su s1gmf1cado, fijado inequivocamente. Cuando la
vida crea para si en un proceso original de produccxon for--
mas adecuadas (sea que recrea y modifica las viejas
formas en modo paulatino o que las deja seguir existien-
do, en cierta forma, como ruinas del espiritu’ objetivo
entre sus propias obras, sin vivir con ellas), entonces se
ha puesto entre paréntesis nuestro problema: tenemos
entonces a la vista simple procesos de la creacién; recrea-
ciéri auténtica, cambio auténtico de formas. Sélo cuando
las-formas no se dejan marginar y reclaman validez para_
el significado, que llevan claramente, como exigencia de
-realizacion, sélo entonces, cuando en virtud de su firmeza
objetiva oponen a una transformacién paulatina la resis-

fe?omenos de los que aqui se habla.

*Asi se constituye entonces la situacién, a que nos refe-.
mg,vme,dylante un complicado juego conjunto de hechos.
Peto este juego conjunto aparece sélo en el andlisis como

 tencia de 1a rigidez, s6lo entonces, en fin_se Ilega a los
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un caso construido. En la realidad concreta del mundo
histérico se da, escalonado segin grados de tension, siem-
pre y en todo lugar, porque se funda en las propiedades

- fundamentales: del espiritu objetivo y subjetivo y de sus

relaciones. La forma lleva en si siempre tanto aquella

rigidez como aquella pretensién de validez, y la vida no

-se detiene tercamente nunca de modo esquematico en su

actitud fundamental. Asi, los fenémenos de la indepen-
dizacién de las formas objetivo-espirituales y del cambio
de sentido deben estar presentes y ser efectivos en toda

-relacién entre. forma y vida como .un fermento que se

forma necesariamente. Son la tercera especie de procesos
que constituyen la estructura dinamica del mundo obje-
tivo-espiritual. Lo cual naturalmente no excluye que,
para conocerlas, las busquemos primera y exclusivamente
en sus casos radicales. Una vida actual, pues, encuentra

previamente un Estado, cuyo ethos es el de ser patria

‘espiritual de sus ciudadanos en el pleno sentido de la

palabra; este Estado se funda en el presupuesto de que

el hombre es esencialmente y en lo mas profundo de su
-persona un ser politico, un ser que vive publicamente; él
exige ser configuracién politica con valor pr opio, que

puede servirse de todo lo humano y de toda obra humana,
arte, religion, pensamiento para lograr su satisfaccién,
A éstase enfrenta ahora una vida, a cuya actitud funda-

"mental pertenéce. necesariamente el que en ultima ins- -

tancia no se siente en casa en esta tierra y en sus confi-
guraciones; que se sabe portador de valores eternos, cuya -
finalidad yace en un mas alla del tiempo y del espacio;
que, pues, cree en un sentido de si mismo que no puede
satisfacerse en una forma terrena de cultura, sea esta
tan buena o mala como se quiera. Esta vida tiene que re-
chazar enérgicamente aquella exigencia que constituye el
significado de la forma del Estado, a saber, que debe
dejarse integrar con todas sus fuerzas y realizaciones en
la politica. Lo que constituye su propio contenido de vida
es negado alli por la posicién opuesta y, lo'que alli se cree
sobre el hombre, se ha superado aqui como sentimiento
de la vida. Tenemos que ver, pues, con tales casos de una
seria, aguda y tensa confrontacién de dos significados,

_uno objetivo y uno subjetivo, y hemos de preguntar: ;qué



134 ’ , HANS FREYER

acontece en ellos, qué puede y debe acontecer segun las
condiciones de estructura que contiene en si la relacion
" entre espiritu subjetivo y espiritu objetivo?

Primero separo.una posible solucién de la divergencia,
que yo llamo la “actitud histérica”. Esta consiste en que
el sujeto comprensivo hace presente su exigencia y em-
prende el intento de comprender perfectamente una forma

objetivo-espiritual, esto es, incluyendo su més hondo pun- .

to de sentido, pese a que'su apriori de visién del mundo
no es aquel que habita en el sujeto mismo, y aun con la
clara conciencia de que permanece esta divergencia de
actitudes fundamentales y con la voluntad de mante-
nerla firmemente. Esa es la complicada situacién de la

. comprension especificamente histérica: yo quiero seguir

siendo el que soy, sé que la configuracién ajena repre-
‘senta otra actitud fundamental, quiero aprehender su
significado perfectamente, o sea, realizar plasticamente
- aquella otra actitud fundamental — pero esencialmente
no como la mia propia, provista esencialmente del signo
de lo ajeno, esencialmente con el agregado (que natural-
mente no es un agregado a posteriori, sino el caracter de
acto de la actitud histérica misma) de que mi compren-
sién no fundamenta ninguna relacién vital con la confi-
guracién, sino de que es una cuestion teérica. La actitud
histérica supera la divergencia de los significados con
ayuda del artificio del punto de vista. Coloca la actitud
fundamental ajena como actitud posible y con ello la
propia como relativa. No vive con la forma y puede por
eso iniciar la empresa de querer entenderla, pero sin
reinterpretarla. Yo dejo de lado pues estos casos y hablo

“sélo de zmellcu__e_r;_lgg_qye el conflicto entre los signifi- -

cados convertidos en forma y aquéllos vividos se presenta_

“con toda eza: aquellos primeros traen consigo, inevi-
‘fable e inequivocamente, su exigencia de ser convin-

; "ce‘tes pero la v1da no se satlsface con reconocer a estos

““como histoérice & qUiere—in
:dueir en el'ritmo de su vida 15 formas hetemgeneas
'@caso “omiso de todas las divergencias. ;Qué
icontece?

Hablando con una imagen: se destroza el poder de

nviccién de uno de los dos significados. Ya vimos que.
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en todo comprender o olos. El sujeto busca

con sus propias fuerzas, reconfigurando y reconstruyen-
do, el contacto con.la forma objetiva. Pero ésta opera
1gua1mente° atrae hacia si o conjuntamente los actos com-
prensivos, arrebata al sujeto hacia su ley ihmanente, lo

capacita para que realice elementos y conexiones de

sentido, que de por si no podria experimentar vitalmente
y no podria producir. Esta duplicidad polar, natural en
el proceso de la comprensién, nos da lugar ahora para

* otra posibilidad doble, cuando entre la actitud funda-
- mental del sujetoy el significado de la forma existe aque-

1la divergencia que presuponemos. O bien triunfa en el
juego reciproco de la comprensién la forma objetivo-
espiritual, cuya fuerza para poner de su lado al sujeto
comprenswo no tiene, en principio, limite alguno; ella
estd en condiciones de aprehender al sujeto en sus mas
hondas profundidades y de hacer ascender a realizaciones
que son esenclalmente ajenas a su propia estructura. Yo
creo que por ejemplo

arte puede por momentos ir hasta este punto. Ante una
obra tal nos colocamos de manera diferente a como esta-
mos corrientemente y somos capaces en principio de
reacciones diferentes de aquellas que corresponden a
nuestra ley individual. Gracias a su efectividad, la obra
ha transformado los fundamentos de la- estructura que

' somos; nos ha arrebatado desde nuestr ctitud
) .Y s6lola natural dec1s1on, con

la que toda vida vuelve a oscilar en su propia situacién
de equilibrio, supera tales arrebatos y sublima los efectos
de estas altas y peligrosas horas en una nueva madurez
de nuestra totalidad.

La otra posibilidad que hay, es la de que gracias a la

~actividad del sujeto comprensivo se deshaga_eL_noden_de_..

conviceién del significado objetivo. En cierto modo, en la
Iucha de la comprensién triunfa la vida sobre la forrna
convincente. Manteniendo enérgicamente su propia acti-
tud fundamental, o sea avrovechando vor entero la
actividad natural del sujeto en el proceso de 1la compren-
sién, construye la vida recreativamente el significado de
la forma, que se halla enfrente, y logra, aunque construya
desde otra base —esto es, la propia—, encontrar el con-




136 : L " HANS FREYER

tacto con la forma previamente dada. Y ahora dos signi-
ficados conducen en cierto modo desde uno y el mismo
complejo de signos hacia la profundidad. El uno en linea
recta y vertical: es aquella intencién de sentido, que vive
propia y originariamente en la forma, y que la conserva
~en virtud de su propio poder de convicecién. El otro do-

blado en una curva, desembocando arriba en el mismo

complejo de signos, alejandose constantemente en los
estratos mas profundos de la linea de significados, a la
‘que se tendi6 inicialmente y terminando més abajo-en
un apriori, que no es el que ha sido dado a entender por
la obra, sino que significa la actitud fundamental que
ha traido consigo el sujeto. En base a la soberania del
comprender, el sujeto hace pues algo diferente con la for-
ma de To que la forma quiere. No despedaza la forma,
pero violenta su significado y destroza su unidad. No esta
en ‘condiciones de suprimir la significacién originaria,
pues ella se encuentra fijada concluyentemente en la
forma de la obra. Pero esta en condiciones de no tenerla
‘en cuenta y de forzar un significado nuevo, heterogéneo,
completo hasta la profundidad dentro de la obra. Asi, en
la configuracién reinterpretada vive una violenta ten-
'sién: en su complejo de signos resguarda dos significados,
de los cuales el uno es fuerte por el hecho de que forma
‘un auténtico correlato de la forma, pero el otro se re-
"“fuerza constantemente, porque la vida, viviendo con la
- configuracién, tiende a imponerlo como su propio sen-
tido. S6lo en cuanto la forma objetivo-espiritual es sacada
abstractamente de la circulacién de la vida, es incondi-
cionialmente inequivoca. Pero tan pronto como se suprime
esta abstraccién, se hace operante la duplicidad polar
~de todos los procesos comprensivos y con ello todo el
“sistema de condiciones, que trae consigo al cambio ‘de
' significacién como un fenémeno necesario en la relacién
-entre el espiritu objetivo y el subjetivo. - :
- Desde los més ligeros matices del significado vivido
~frente al objetivamente buscado discurre la serie con-

- _-#inua de los grados del cambio de sentido, hasta aquellos

~+¢asos€n los que una vida reinterpreta tan violentamente

de signos apenas estdn en condiciones de soportar las

‘mente, ligada a la iglesia y necesitada de salvacién. Y en

as formas que se hallan frente a ella, que los complejos
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tensiones sin estallar. Una catedral gética lleva en si|
una determinada religiosidad como su significado inequi-
voco en todos los estratos. Es el lugar de un culto, que | (
llega inmediatamente a la trascendencia y que nunca se
interrumpe, es una gran sala para procesos sacramen-
tales, siempre abierta e inundada por creyentes, es la
suma concentrada de la ciudad vertebrada estamental-

esta forma introduce el protestantismo un significado
completamente distinto. La iglesia del culto se convierte
en iglesia de predicacion, el templo de los sacramentos se
convierte en espacio de reunién de la comunidad con

‘afan de edificarse a si misma: bajo el mismo techo de la

iglesia y ante el mismo altar es esto un cambio completo
del sentido. Si en nuestro pensamiento utilizamos con-
ceptos que recibieron su cufio en la teologia y a los que

luego la filosofia secularizada dio sentido; si elementos

politicos, que provienen de la forma del Estado absoluto,
fueron forzados hasta adquirir un sentido constitucional-
democratico; si las organizaciones sociales con. un signi- -
ficado originariamente caritativo se llenaron de espiritu

- socialista — en todos estos casos y en muchos maés se

encuentra el esquema del cambio de significacién, siem-
pre y cuando las formas mismas no hayan sido reinter-
pretadas creativamente. Es el esquema de aquella dupli-
cidad de significados tendidos el uno frente al otro, que

‘apuntan hacia un mismo complejo de signos, pero parten

de dos diferentes actitudes fundamentales. Uno de los
maés maravillosos problemas de las ciencias sistematicas
del espiritu, de la historia universal y de la psicologia

-evolutiva consiste en aprehender teérica y descriptiva-
‘mente toda la riqueza de formas de aquellos fenémenos

que pueden llenar este esquema. La lingiiistica, que lo

‘encuentra a cada paso, ha dado hasta ahora la mayor

contribucién a la teoria del cambio de significacién. Pero
serd importante ver desde el principio todo el problema

“como una cuestion general de todas las ciencias del es-

piritu y tratarlo sobre la amplia base de la totalidad del
material histérico. Ninguna forma objetivo-espiritual estd
exenta del destino del cambio de significacién _pues este
destino se halla en la estructura del mundo espiritual
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como fenémeno elemental de su movimiento inmanente.
-Como caso especial que se integra facilmente en el
esquema elaborado hasta ahora, pero que constituye una
modificacién importante, desde el punto de vista de las
. ciencias de la cultura, del cambio de sentido, agrego ahora
aquellos fenémenos que yo llamo: “vaciamiento de sen-
tido”. La situaci6én inicial (divergencia entre la actitud
fundamental de la forma y la actitud fundamental del
sujeto que se le enfrenta) y el principio de la disolucién
' (desgarramiento del significado objetivo) son los mismos
que hasta ahora. Pero el sujeto comprensivo se socorre
a si mismo esta vez frente a la forma heterogénea, con
Iaque él a Ta vez quiere vivir, de manera tal que_renun-
cia de antemano a la plena comprensién y reactiva sélo
Jaquellos estratos de Ia configuracién en los que la diver-
gencia es aun casi_imperceptible. Del esquema general
del cambic de significacién resulta que la divergencia de
las dos lineas de sentldo, que parten de la forma reinter-
‘pretada, son tanto més grandes cuanto méas profundamen-
te penetre la comprensién. En los estratos més superfi-
_ciales, las dos lineas pueden casi confluir, puesto que
tienden al mismo complejo de signos. La vida compren-

" . siva hace uso de esta situacién material. No impone a la

configuracién de sentido aieno un nuevo significado, que
frente al originario estd doblado en forma de curva, pero
que alcanza plenamente hasta las profundidades, sino
que desgarra al poder de conviccién de la forma objetiva,
en cuanto secciona el significado a una clerta profundx-
- dad. La fo ire
de su. profundldad hasta el fin, sino que debemanten_m_.
. relativamente'vacia — de otra manera se expresaria mani-
fiestamente 1a divergencia. Fl sionificado vleno, més pro-
fundo estd ain presente “en si” en el signo, no puede
-perderse y esta retenido firme y univocamente por éste..
-Oscila atin con é1. Pero puesto aue el significado se aleja
-del propio sentido de la vida, debe ser seccionado y des-
- lindado, pues sélo asi es posible seguir viviendo con la
.. forma. Cuando una historia de animales, en la que se
‘’encuentra como su més hondo significado toda la visién
del mundo del hombre totémico, se convierte en simple
fabula de diversion; o cuando una asociacién de hombres

- significado. E bi
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0. una casa de hombres (originariamente la formacién

mas importante y mas cargada de sentido de la actitud

~'Tiiﬁdamenta1 del hombre en el material de las reglas

senta este fenémeno de auténtico vacmmlento de sentido.

- Las finalidades parciales de ser historia divertida y club

comodo existieron siempre como partes superficiales e

- inmediatas_en el significado de las formas en cuestion.
- Se sueltan y quedan vivas solas. Las partes mas hondas

de sentido, en las que tuvo que mostrarse necesariamente
la divergencia, mueren. No se las sustituye, dandoles una
nueva interpretacién, desde el propio apriori de la vida,
sino que la forma se mantiene aplicable mediante el pro-

- cedimiento negativo del vaciamiento del sentido. Es evi- -
- dentemente una facultad de la vida la de poder trabajar

en una cierta medida con formas sin darles o permitirles
una participacién en los puntos mas profundos de su
es de cultura co 4

aparato, como también entre los signos y las re;ﬂ as socia-
1és se encuentran jel formas, a las que
gracias al artificio del vaciamiento de sentido.se les da
1a necesaria facilidad de circulacién, v en cierto modo el
necesario caracter de carta de juego. Todo espiritu obje-

. tivo requiere el contacto con la vida actual, debe nutrirse
de las fuerzas comprensivas de esa vida, pues de otro

modo muere su sentido y el resto es materia. Un tal pro-
ceso de muerte se cumple aqui parcialmente. Las formas
objetivo-espirituales no se convierten en materia carente
de sentido, pero si en forma relativamente vacia. Sirven
de portadores de un significado que es esencialmente in-
completo; ya no representan un apriori. Su propio apriori

-existe como posibilidad puramente imaginaria; esta en

ellas de tal manera, nunca reactivado, y la vida no les
da un nuevo apnon Se convierte relatlvamente en ma-

- teria.

El esquema general del cambio de s1gn1f1cac1on con-

.tiene en si una pregunta de principio y a la vez inevi-

table; la pregunta de cuin fuerte puede ser la desviacién
de los dos significados entre si o .(hablando con nuestra
imagen geométrica) cuén fuerte puede ser el angulo de

‘curvatura del rayo curvado de significacion, sin que se
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rompa la forma. Hay en la economia del espiritu humano

“un medio por el cual se aumenta en alto ‘grado la ca-

- pacidad de las formas objetivo-espirituales para los des-
plazamientos de sentido. Hablemos primero-de 1<) IR

" ‘Nota sobre la tradicion. El hi
. wsestrata aqui,;puede"esquematizarse*'con' los conceptos
- obtenidos hasta ahora de la siguiente manera. La vida
- comprensiva se ha acomodado con ciertas formas -obje-
~tivo-espirituales, cuyo significado le era heterogéneo, por
- ¢l camino del cambio de sentido” (o del vaciamiento de

‘sentido) - Pero la vida sigue. Hace consciente en algin

.-gradoy de alguna manera 1a significaci6 propiamente

- ‘tal de las formas, estos estratos 'pr,afu‘nifos\, ‘de su signifi-
‘cado, presentes en si, pero'-no'.re'activables porque con-

. +tradicen el propio _apriori. En cierto modo dice: esta for-

ue estar 'y ‘ser vacia para
ro en otro tiempo e

hode la {:fadici-énb,‘ dé.tiﬁe |

 sin tener que sublimarse en la sctitad historica. Mientras

- en presente puro, conservan
. gentido originario gracias

zado el sentidode
, form , empo estaba recto y como un
precioso recuerdo la Torx a 1leva en si at . hoy toda su
. " propia rofundidad. Entre 1as dos lineas de ‘signiﬁggﬁ_,o,
i ligggmmlgmgmaga propiamente tal, se man-

‘ellas se trazan lineas de 1

e 1una especie de oscilacion, entre
5n ‘subterraneas... '

oIl SUDIETLE =2 S
.+ Bsotiene el necesario T tado de que Ia capacidad de

oela correspondiente forma para cambios de sentido aumen-
%+ :-te/poderosamente. Pues aquel significado quie representa
~¢l poder propio de conviccién de la obra ya no esta pre-
sente meramente “en si”, sino que se lo reafirma siempre
“con conciencia. Cierto es que atn no'se lo reactiva plena-
-mente (eso es imposible a causa de la insuprimible diver-
gencia) pero siempre se lo da a entender conjuntamente,
se lo-reconoce expresamente, se lo santifica y por ello
se lo hace mas fuerte. Se entiende que esta peculiar situa-
i6n no'se puede confundir con 1a actitud histérica, no se

ptiede referir a ella. La tradicién no es la actitud his-

jetos en actitud tedricamente com rensiva, sino gt
1 todo con ellos. ¥ para poder vivir con ellos los

nfre .

#3 con unas. gotas de veneracion dentro. No esta ‘anfe -

.rpreta necesariamente. Pero a causa de la signifi-
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C@M olvida del todo el sentido

que conservala configuracién, Se desliza con docilidad de

o de la tra
es en todo momento presente puro. Es siempre situacion

. plenamente determinada que vive de s{ misma. Este en-

canto frivolo de la frugalidad de si misma, que yace pre-

e . . - ~
Cisamente en el ser vivo-justamente-ahor ertenece por
necesidad a su esencia. A ui, pues, pasand ¢ -

" minos desviad Touraciones del espiritu obje-

fivo adquiere la vida una nueva dimension de si misma,

que ella, la vida misma se disu t$otalment

su inequivoco poder de con-
viccion a lo largo de todas las reinterpretaciones —y €n la
forma de aquellas tensiones que existen entre los dos
significados, refluye esta profundidad histérica hacia la-
vida, que la afirma como ganancia. En cierto modo el
agradecimiento de la vida dado a la forma consiste en-

‘que por otra parte la tradicién se muestra como el gran

medio por el cual la fuerza sintética de la comprension

aumenta mas alla de su medida natural el apoyo con-

junto y la propia gravedad de las formas.

' La revolucién como problema de la Vfilosofia de la cultura.

Vielvo una vez més a la pregunta de principio que he
planteado antes. ;Hasta qué dimehsién puede crecer

1a divergencia de las actitudes fundamentales que estan
representadas por la vida y por la forma. sin-que la forma
misma se quiebre o tenga que ser rota? ;Qué grados de
cambio de sentido puede soportar el espiritu convertido

ext forma? ;Por qué factores esta determinado el maximo
de reinterpretaciones? y ipuede obtenerse con estos fac-
teres una especie de férmula? ;Hay en sentido filos6fico-
cultural de la palabra un punto absoluto de destruccién
de la forma, de la revolucién? ' : :
‘Plantear esta pregunta significa poner ante la concien-

cia sus infinitas dificultades. ;Quiere una vida seguir vi-
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viendo con las formas previamente ‘dadas o no; quiere

resolver las tensiones que se han acumulado mediante la'

fuerza interna de su comprensién productiva o por medio
del hecho decidido de una nueva creacién? Esa es una de
las decisiones més auténomas, intimas Y responsables que

hay en general; no es calculable y no se puede construir -

a.partir de sus componentes, pero es de una arrebatadora

fuerza de conviccién, cuando en su totalidad fue justa;

por la profundidad de su origen y por el'rigor de su auto-
nomia es sélo comparable a aquellas decisiones, en base
alas cuales los seres humanos se encuentran o se separan.
Un anélisis posterior puede descomponer en factores sin-
gulares la ley individual de tales fenémenos. Pero el

analisis debe mantenerse en la conciencia de que con ello -
destruye la unidad elemental de su ser y su. derecho:.

Ademas, el anélisis estd naturalmente ante la dificultad

de que en cada factor singular volver4 a encontrar toda -

la profundidad y la dificultad para comprender la totali-

dad: En la conciencia pues de que el tratamiento anali-

tico de nuestro problema es un asunto posterior de interés

teérico y ademés de que en el estado actiial de la con- .
ceptualizacién cientifico-espiritual, ese tratamiento est -

condenado a ser un ensayo previo de sondeo, intento.

ahdra’ insinuar algunos de los factores, al menos, que
codeterminan la capacidad de las formas objetivo-espiri- -

tuales, para llevar a cabo transformaciones de sentido;
mas con el propésito de plantear problemas que con el

de formular soluciones. En ello es claro de antemano que
en la férmula que buscamos debe encontrar expresion la -
duplicidad polar de la relacién comprensiva entre el es- -

piritu objetivo y el subjetivo. El méaximo de tensién po-
sible debe estar determinado por una parte por ciertas

caracteristicas de la forma, y por otra, por ciertas carac--

teristicas de la vida. Luego hay que buscar el sentido en
el que cada factor singular influye la dimensién total.

~ Dicho con una imagen: hay que establecer una fraccién -

- en-aque cada valor aparece como factor del numerador:
- o.deldenominador., : ' :
- Como valor inicial de la férmula buscada debe dispo--
‘nerse evidentemente de aquella dimension, que produce
la‘divergencia entre la actitud fundamental objetivada y-
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la actitud fundamental vivida. Para encontrar esta di-
mensién es necesario aclarar primeramente el concepto
del -apriori de visién del mundo en su aspecto légico y
en su aspecto de contenido — lo que debe intentarse en
el préximo paragrafo. Tan sélo entonces puede pregun-
tarse, cudndo y cémo las diversas actitudes fundamen-
tales humanas son semejantes o contrapuestas entre si, y
qué determina los grados de tal semejanza. Es evidente
que eada actitud fundamental es una unidad inseparable.
No se pueden tomar trozos de ella y compararlos con
trozos surgido en otra parte; y la comunidad de varias
caracteristicas en dos actitudes fundamentales no garan-
tiza en modo alguno el parentesco de las totalidades. Sin
embargo, yo creo que se puede llegar a una aproximacién
de nuestro problema con métodos que, cierto es, no son
aquellos de la légica generalizadora. Indudables son los
fundamentos de experiencias vitales para la’ afirmacién
de que dos actitudes humanas fundamentales son de afi-

nidad-electiva entre si. Sentimos inmediatamente uando’
el significado de visién del mundo en una obra es un

- simple matiz de Ia nuestra, e igualmente sentimos en

orma inmediata cuidndo se presentan contraposiciones,
entre las cuales no hay pacto posible. La tarea de for-
mular tales hechos no es otra cosa que una tarea parcial
especialmente dificil en la empresa de las ciencias del es-

- piritu, a saber, la de aprehender conceptualmente uni-.

dadés espirituales y compararlas. Puesto que aun no hay
una-logica de esta conceptualizacién el arte individual
del pensamiento debe desarrollar en gran medida, de caso
en ¢aso y en el problema mismo los caminos correspon-’
dientes. Pero como desde hace més de cien afios este arte
individual del pensamiento se encuentra en constante:
progreso que ejemplarmente se ha cristalizado en resul-
tados estupendos, y adem4as como el sistema de Ogi
‘segiin su naturaleza surge del trabajo a posteriori del
pensamiento, no existe ninguna forzosa necesidad de
resignarse ante estos problemas tltimos de las ciencias
del espiritu. Presupongo pues la medida de la diferencia
entre los dos significados como valor inicial ¥ pregunto
qué valores ademas deben incluirse en nuestra férmula.
Aunque toda actitud fundamental humana es una tota-
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lidad de la que no se pueden recortar pedazos. singula-
dos signif on._¢

res ificados, una vez .
medida dos totalidades irreconcili i
ay sin embargo un contexto estructural que habita en.
todas las actitudes posibles de los hombres frente al mun-
do como su fundamento comin ¥ en el que todas partiei-
pan como las individuaciones en su idea. Esta idea de un .
“eternamente humano” es naturalmente alavez mas un’,
problema que un concepto. Pero el derecho de tomar esta .
idea me parece que resulta del hecho de que toda Ia
cmt%m‘na\ca’ﬁﬁene en si necesariamente una serie .
de fenémenos elementales (12 objetivacid gen: ;
herramientas, el lenguaje, ciertas formas sociales ete). ¥
creo entonces que un significado objetivado es en general

tanto més capaz de reinterpretaciones mientras mas pro-:

‘fundamente haya recibido y asimilado en si el complejo
de lo eternamente humano ¥ lo haya elevado a forma-
cién. Se trata aqui, bien entendido, no de una colocacién -
valorativa de las formas de cultura, sino de la cuestién
-de su capacidad de cambios de sentido. Pero no es natu- :
ralmente una casualidad que ciertas formas como por .
ejemplo el cristianismo ¥ la Grecia clésica, ciertas formas
de pensamiento del totemismo y ciertas costumbres de:
la primera e : rado a lo largo de siglos
-aquella maravillosa capacidad de asimilar significados,
que se hallaban muy lejos del originario, sin romperlos -
o destrozarlos. En ellos se ha logrado felizmente una for-
macién especialmente fuerte y honda de fenémenos ge-
neralmente humanos. Eso aumenta su fuerza de resisten- .
cia frente a interpretaciones heterogéneas de sentido:
también desde una actitud fundamental totalmente dife- -
rente puede y debe la vida decirles su sf. ’
Entre aquellos factores que influyen nuestra férmula -
total desde la perspectiva de la vida subjetiva quiero
mencionar tres. De nuestro esquema del proceso de crea- -
cién resulté que toda vitalidad se encuentra en cierto. .
modo ante la eleccién tragica de si quiere fluir en actos
e la vida, sin acuriulacidn y sin aumento, o de si quiere’
transformarse médiante una ofrenda de s misma, acumu-
lada en caébtica disposicién, en el poder d iceion
‘las’obras. Sobre Ia 1uerza de resistencia de la forma debe

TEORIA DEL ESPIRITU OBJETIVO 145

i j ci 4 dos estados de
tener su influjo el saber hacia cual de los /
agregacion se inclina la vida que esta frente a la forma.

'Si la creatividad es pequeiia en la vida, entonces la forma

se afirma. Si en el estado creador de agregacmnh,gyesen. |
il?almente energia vital, entonces basta una m:mma-dxy;e::
gencia de los significados para destrozar la forma in

{ da. : : ' ;
degaigual sentido opera un segundo momento. Con el

isigm'ﬁcado apriori de una cultura se desplazan el centro

de gravedad y el valor simbélico de sus dos direcciones
giiglrﬂares deyobj etivacién. Hay actitudes fur;dameztairt:s
que por‘ su naturaleza material han de obJ’e lm‘fré:en
ferentemente en el derecho y en la economia, y }(/)I Az o
cambio en la visién del mundo y en la ciencia. Mientr:

. més esencial sea para la vida justamente aquella direc-

jetivaci6 trapues-
cién | bjetivacién que representa la forma con
:laé?a{(tiliooxlzés se agudiza la exigencia de adecuaci6n, ta;)r}bo
ni:anbr pues sera la capacidad de la fo'rmal pa;';o cal-n:: alrgs:
de sentido, Esta forma eonstituye en cierto modo € _

. po auténtico de lucha en €l que se decide la divergencia

' i n un.autén-

Jas actitudes fundamentales. Y asi como en un at
?iecc} &::saiat*::po de lucha cada metro de tierra 3’3 c:gae;n;;g:g

de'ti i i tancia ascendente, ¢
de tiempo adquiere una importanc : denle, on tow

ielas mismas dimensiones son irrelevantes s
g::i%éricos, asi pues se reduce la tension que'puede:sopi);
tar en su significado, una vez que la forma se ha vuel .

- eentro. : it
elY ‘en fin, son en tercer lugar rasgos determinados tie
cont’enindov de una de las actitudes fundamentales de la
vida, los que operan en beneficio de la forma‘yx'refuerzan
suai)oyo. Ya se dijo que la voluntad de tradicién se mos-

i - - fijar formas hete-
6 como €] gran medio de fortalecgr y fijar . et
?ﬂmé%rfame.la fuerza sintéfica de la comprension.

" Si, pues, es ‘esencial a una actitud fundamental, el que

: i ber toda forma como herencia y sept‘u‘ aque-
Aﬁ;gsg:;gaa §'abendita alianza entre las generaczo!gestpre-
-sentes y las pretéritas, de la que hablaron los mmgp nl:;g:’
-como-una sustancia carismatica, entonces emerge er{dé o
‘tra-férmula un factor poderoso: del lado de l_a vi ) oo

refuerza la fuerza de resistencia de la forma y se ap

el punto de la revolucién.
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Los momentos mencionados son una seleccién del azar
entre la cantidad de factores que determinan la capa-
cidad de significados, que han llegado a ser forma para
cambios de significacién. Cuan fuertemente ligada esta
una forma singular con otras, cuan integrada y apoyada

por ellas; cuél es su tipo de forma y cual el material de

su devenir forma; en qué medida se hallan rasgos fisiog-
némicos superpuestos sobre su significado objetual — todo
esto. tiene una influencia en modo comprensible y de ley
en el fenémeno total de la independizacion y de la revolu-
cién. No puede ser de otra manera sino que la estructura
total del mundo espiritual se haga visible una vez mas-
desde la perspectiva de nuestro planteamiento. Pues los
hechos de los cambios de forma y de la destruccién de la-
forma no son verdaderamente complicaciones provocadas
arbitrariamente y evitables con ayuda de mejor inteli-
gencia en el mundo de la cultura; se fundan mas bien y
‘necesariamente en aquel concepto de espiritu objetivo,
que ha resultado de los analisis hechos hasta ahora. Si
la cultura terrena (por ejemplo en el sentido del derecho
natural cristiano de la Edad Media) no fuera otra cosa
que un esquema eterno, previsto por Dios, de reglas ex-
ternas, orientadas exclusivamente hacia el fin de estable-
cer entre los instintos naturales de los hombres un orden
mas o menos sostenible, pero sin importancia para el
sentido propio de los hombres — entonces nuestro proble-
ma no tendria ninglin sentido, no se plantearia simple-
mente. Un significado espemflco, que alcanzara hasta el
niicleo mismo de la humanidad y que se modificara con
-ésta, seria algo negado a la cultura. Pero el problema de.
la revolucién emerge necesariamente, cuando se cre :
1a_cultura es aquel camino por el cual la vida obtiene un
mas alto sentido mas alla de su sentido vital. Si la cultura

rio es en modo alguno un asunto de caracter técnico, sino

el camino creador de Ia vida hacia si mlsma‘_sll__e_l_h_qzmo_z;e,
por el desvio a través de los objetos hace real y convin-
cente a lo mas profundo que él encuentra en si mismo, v

si profesamos este concepto de cultura, entonces resulta

m “ello el derecho y el deber de la ﬂc,la.de_sﬁgﬂar

ificado de las ¢ raciones, de
las que esta rgdeadg y en c1erto modo. de mantenerlas en

e

e

i
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la verdad. Las formas del espiritu objetivo no son enton-
ces algo que toca al hombre sélo marginalmente, sino son
su sentido y él es su ser humano: pero eso es, segin la
estructura del mundo espiritual, no un hecho asegurado,
sino una permanente ex1gen01a. Las tensiones. que sopor-
ta el proceso de comprensién y que constituyen su pecu-
liar vivificacién siguen siendo inatacables; mucho de
anticipacién se da en el espiritu objetivo, mucHo. prete-
rito se conserva con veneracién, muchas formas son inter-
pretadas por la vida a partir de su actitud fundamental,

-y goza nuevamente esta variedad de lo devenido forma

como enriquecimiento de si misma. Pero se mantiene la
exigencia de que los dos aspectos de la realidad cultural,
forma y vida, se mantengan vividamente referidos reci- -
procamente. Dicho negativamente: se debe conceder
siempre en principio como posibilidad que la vida ya no
reconoce una forma como la suya y que la rechaza, para
mantenerse fiel a si misma. El hecho de la revolucién en
sentido filoséfico-cultural de 1 la_palabra es nada menos. .
aue el sello que se imprime sobre la dec1s1on de los hom-
bres or la cultura y cuyo sentido e siguiente: _
Que la vida se profese creyentemente a si misma en
todas las variaciones en las que emerge del seno de la
tierra, que haga esta profesiéon en la forma potenc1ada,
que ponga absolutamente su significado en‘la ~época que.
le ha sido concedida y en cierto modo ]uegue con una-

‘eternidad: o sea que no s6lo viva su dia segln la ley de

su esencia, sino que sea creadora en su servicio, que se
atreva a f1]ar las formas permanentes que se convierten

‘en un pedazo de la tierra, y que con la conciencia de que

sélo ‘es su cultura erija una obra cuyo valor propio debe
descansar y tiene que descansar para ella en el’hecho de
que es su cultura.
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I EL ESPIRITU OBJETIVO COMO SISTEMA '

7. LA UNIDAD DE LA TOTALIDAD CULTURAL :

La pregunta de si las formas singulares del espiritu
objetivo estdn unidas a unidades estructura’les ~de -un
orden superior, se ha respondido hasta ahora tacitamente
de modo positivo. Se presupuso que las culturas tota les
son estas unidades mas altas en el mundo_del espiritu
obietivo. Pero como principio de su unidad se afirmé
we alli hay un significado unitario de: visién
1 mundo, en el cual cada trozo de esta cultura tiene
participacién (de modo que la interpretacion del sentido
podria penetrar; con suficiente fuerza y agudeza en la
interpretacién, desde las pocas ebjetivaciones hasta'e‘l
significado'de la totalidad cultural), el cual empero solo.
puede ser completamente formado en el contexto de
todas las objetivaciones, de manera que  en cierto {,nodo
él-es aquel sentido, cuyo correlato de signos constituye

la totalidad cultural..

“ Los problemas légicos y filoséfico-culturales que se
plantean en general por causa de esta peculiar relacion
1o mismo que gracias a la pregunta por unidades objetivo-
‘espirituales constituiran el objeto de esta parte .de la
investigacién. Aquella abstraccién que hicimos, con plena
‘conciencia, al comienzo poniendo de relieve un . trozo
singular del espiritu objetivo, que luego exploramos;
que luego en parte suprimimos reconstituye’ndo. las for-
mas en el proceso de la vida — tal abstraccion tiene que
superarse ahora completamente devolviendo la forma
singular al contexto de objetivaciones en el que ella ha
crecido. Y la afirmacién que se hace en ello es esta: la

reunién de todas las objetivaciones de la totalidad cultu-

* ral no es un con: de suma, sino_que conduce a una

 unidad concreta de estructura auténoma, a un todo real

S SO
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“con disposicién y ordenacién car istica, Esta afirma-
cion encierra dos problémas: hay que preguntar en pri-

mer término qué constituye la unidad de una cultura, y
en segundo lugar, cuél es la ley de su ordenacién. .

Unidad y unificacién. Es claro de antemano que el con-
cepto “unidad de una cultura” debe hallarse en el ambito

‘conceptual de la hermenéutica objetual. La cultura es
esencialmente un sistema de significados devenidos for-
ma. Se da una vida actual, que comercia ¢on estas formas;
S — 7 v v

pero el que éstas son formas en el sentido riguroso del

-tercer paso de objetivacién, formas con un significado -

objetivo, que se hallan frente a ella; este hecho pues colo-
ca el fenémeno total en la esfera de la cultura. Por ejem-

" plo, no bastaria si se quisiera ver la unidad de la cultura

en el hecho de que el analisis psicolégico de todas las
creaciones de un pueblo estaria en capacidad de reconocer
de nuevo los mismos rasgos, o sea los del caracter del
pueblo. Como todas las manifestaciones vitales y obras
de un individuo, las de un pueblo tienen también un
mayor o menor valor de expresion. Son caracteristica-
mente diferentes de las manifestaciones vitales de otro
origen animico; llevan una “nota nacional” (asi como las
manifestaciones vitales de un individuo llevan una nota .
personal). Esta conceptualizacién conduce evidentemente
a unidades psiquicas, a sujetos sociales y describe su
estructura animica; pregunta pues en la direccién de los
planteamientos de una psicologia diferenciada de los pue-
blos. Por lo que se refiere a las objetivaciones, éstas le

" sirven simplemente de portadores de valores de expre-

sién, y del mismo modo también podria partir de acciones,
hechos, en una palabra, de algo no devenido forma, y lo
cierto es ‘que lo hace. Pero justamente por eso pasa de
lado por nuestro problema, por importante que sea como
planteamiento propio. En ultimo caso muestra que todas
las creaciones de un pueblo son unitarias en un determi-
nado aspecto, esto , isiognomica. Pero unitario en
este sentido puede ser también una simple suma de obras.
De este modo no se puede demostrar nunca que la totali-
dad de todas las objetivaciones es una estructura y que
Ia cultura en cuanto total es una unidad. Sélo la inter-
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pretacién objetual de sentido conduce a este concepto:

es decir, en el caso de que se pueda encontrar un signifi-
cado que esta totalmente formado en todas Tas objetiva-
ciones de 1a totalidad cultural y, por cierfo, en primer
término en todas juntas. Pero para eso debemos fomar
lmmero como obras de conviccién,

no pues como cualesquiera fenémenos de expresion psi-
colégicamente interpretables. '
Esto tltimo lo ve con claridad la conocida férmula de

Nietzsche que define la cultura como unidad del estilo

Wnifestaciones vitales de un pue-~
blo. En cuanto Nietzsche toma como criterio el estilo, y
no el valor de expresién, tiende ‘conscientemente a las
manifestaciones de la vida ueblo que , .
vertido en forma. Crecido en la lucha contra la:charlata-
nerfa cultural de la época, contra la caébtica confusién de
todos los estilos, de que se rodea el filisteo cultural y en
- el que se siente a gusto y hasta se supone culto — lleva

este ‘concepto de cultura, orientado con enérgica impera-

tividad, como nervio de su voluntad la exigencia de que
una cultura sea esencialmente unidad. En su formulacion
empero se da siempre la posibilidad de la carencia o al
menos del peligro, de que el concepto de unidad sea pasa-
do por alto y que se lo confunda con el de mera unifica-
cién. El concepto nietzscheano correria muy seguramente
este peligro, si se entendiera por estilo un sistema de ele-
mentos externos de forma y de conexiones formales y si
a ello se ligara la opinién de que con tal lenguaje formal
se pudieran vestir como con una ‘téinica todos los conte-
nidos posibles, y que el hecho de que estén vestidos de
ese modo es el que constituye la unidad de la totalidad
cultural. El concepto de estilo en este sentido es una util
abstraccién de las ciencias descriptivas de la cultura: con
su ayuda se logra mostrar en obras de diverso significado,
‘més alla de los limites de los campos del arte y atin de los
sistemas de cultura, la misma lineatura, las mismas pro-
‘porcionalidades, el mismo ritmo. Pero se sabe que emer-

e~

~ de que éste “significa” a aquél.

" duccién de este libro. La filosofia de la cultura es la

i el i s et e e A L ot

gerdn mil penas de la estética ‘(y.no sblo_de ella) en el

momento en que se endurece como algo objetual esta
abstraccion de los rasgos formales, tomados de la totali-

dad ‘de 1as obras. Queda entonces necesariamente un la-

B e
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mentable resto: el “contenido” — y los esfuerzos de com-
pre}lender las relaciones positivas de éste con el “estilo”
estén sobrecargados de antemano con toda la problemé-
tica de un dualismo, si desde el comienzo se deshace la
tqtalidad de la obra en dos partes. Todas las configura-
ciones del espiritu objetivo son esencialmente-significa-

~ dos_convertidos en forma, es decir, significados que gra-

cias al tercer paso de objetivacién se han desligado y han
logrado su poder de conviccién. Forma — eso es todo su
mme conviceibn visto desde fuera, pero no es como un
abrigo que se le pone a un cuerpo de contenido y que se’
puede volver a quitar. ST separo abstractamente, como lo
ilace aquel concepto de estilo, rasgos determinados de la

forma” ‘del todo de la obra, entonces adquiero en caso
dado ciertas caracteristicas, que son-adecuadas para la

caracterizacién, la comparacién y la reunion de las obras

— pero caracterizo, comparo y resumo en el sentido de
la conceptualizacién abstrayente. Formo un concepto cla-

_sificatorio de todos. aquellos obietos de cultura que son

igugles o semejantes con respecto a determinadas carac-
teristicas. Es imposible que el concepto final sea-algo
distinto a tal concepto de clase cuando el comienzo es la
abstraccién de caracteristicas. Aplicado a nuestro proble-
ma: también el concepto de estilo (en el sentido que

~ hemos presupuesto hasta ahora y que naturalmente no

es el de Nietzsche) conduce en el mejor de los casos a
adjudicar a la totalidad cultural una unicidad que tam-
bier.l podria corresponder a una simple suma de obras. Es
y sigue siendo con todo imposible concebir una cultura

' como unidad, cuando no se muestra un portador real de

est_g ’t.midad: un significado individual y objetual que
est ligado al sistema de formas de la cultura por el hecho

En este lugar se agudiza la relacién entre filosofia de
la cultura y metafisica de la que se hablé ya en la Intro-

teoria de los principios del mun etivo-
Ella pregun a queé es espiritu objetivo y busca la estruc-
tura categorial de sus formas. Presupone que hay en

general la esfera de objetos de que ella trata. Tiene que

presuponerlo, pues de otro modo no tendria ningtn obje-
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to. Y puede presuponerlo pues asi como en el reino de la
vida es posible el hecho de la culturs, asi como las cate-
gorias del espiritu objetivo no son tanto de maturaleza
inmanente como que estan fundadas apriori, asi como (en
la terminologia del idealismo alemén) la cultura puede
ser deducida, del mismo modo todas estas preguntas son
de naturaleza metafisica y pertenecen a la filosofia gene-
ral de la vida, que administra la herencia de la vieja

metafisica. La situacién de la filosofia de la cultura es,

considerada formalmente, la misma que Hegel constata
para la filosofia del derecho en el segundo paragrafo de
su Filosofia del derecho. Alli se describe la relacién
de esta manera: como parte tiene la filosofia del derecho
un determinado punto de partida que es el resultado y la-
verdad de lo que antecede. El concepto de derecho cae
por su esencia fuera de 1a filosofia del derecho, se supone
su deduceién, de que “se lo toma como dado”. En igual
sentido, 1a filosoffa de la cultura debe “tomar como dado”
el “concepto de espiritu objetivo. ‘Debe presuponer el
hecho de que la vida puede llevar en si un significado
objetivo y que puede objetivarlo a partir de su actuali-
dad. Y tiene ‘que preguntar por las estructuras y leyes
que rigen bajo ‘estas condiciones. ' R

~:Sél0’que con ello emerge en forma igualmente clara el
otro aspecto de la cuestionable relacién. Tan sélo cuando
se hayan conocido .las estructuras y leyes del mundo
objetivo-espiritual y se las haya recogido en férmulas

‘elementales puede la metafisica emprender el intento de .

concebir el hecho del espiritu objetivo desde abajo ¥
desde motivos mas profundos y ordenarlo sintéticamente
en'la esfera de la vida. Hegel: “La filosofia forma un
circulo, tiene algo primero, algo inmediato, puesto que
(con algo) tiene que comenzar, algo no-demostrado
que no es un resultado. Pero aquello con lo que comienza
ja filosofia es de modo inmediato relativo, en la medida
‘en que ello aparece en el otro extremo como un resultado.
Ella (la filosofia) es una consecuencia que no pende del
aire, no es algo que comience inmediatamente, sino que
es algo que se redondea a si misma”. Y si el anélisis in-
manente estructural del espiritu objetivo penetra desde
* losproblemas fenomenolégicos singulares hasta llegar al
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‘centro (como sucede cuando se pregunta por la unidad
de sistemas enteros de objetivacion) — entonces se llega
con ello al limite més alla del cual comienza en la circu-
lacién de la filosofia el planteamiento metafisico.

Esbozo una vez maés la esfera de objetos en la que se '

mueve nuestra problematica de “unidad y ordenacion
de una totalidad cultural” y pregunto si el mismo pro-
blema no tiene lugar en otros campos de la realidad. De
este modo se pondra primeramente en claro cémo esta
construido segin su naturaleza légico-formal el concepto
de unidad de la cultura. Tan sélo entonces podré hacerse
la pregunta por la naturaleza material de nuestro con-
cepto, por el contenido que lo diferencia de las “unidades”
de otras esferas de la realidad.

_ Sobre la légica de las unidades individuales. La situacion

con la que tenemos que habérnosla, es la siguiente: una

comunidad humana concreta, caracterizada segin su al-
dance, su situacién y su estructura animica, vive bajo la
condicién general del grado creador del espiritu. Eso
s e Y 3 0 Id . .

‘quiere decir: su movimiento animico de vida ha tomado

el gran camino de desviacién que lleva por los objetos

v que hace que el hombre sea hombre en sentido espiri-

Vi Nutduieg

Eaf”’g’fggﬁque no reacciona s6lo ante su mundo cir-
cundante, no satisface con él sus menesteres vitales, no
manifiesta de momento en momento lo que vive con

" movimientos de expresi6én — sino que objetiva el conte-
. nido de su ser en significados de objetos, se rodea de for-

mhas convincentes que llevan en si una significacién ob-

jetiva y que, con la frecuencia con que se las comprende,
dan validez activamente a estas significaciones. Los actos

~_creadores son en parte de naturaleza puramente indivi-

dual, en parte de naturaleza'més o menos social. Pero el
.analisis del proceso de la creacién mostré que los grados
en los que él se encuentra segregado de los individuos
singulares no modifican la estructura fundamental del
compotrtamiento creador. ~

" Con las formas, pues, que le reflejan su propio signifi-
cado -objetivado, vive la vida creadora, y cierra en mil
repliegues a partir de los sujetos singulares e individuales
1 circulacién del comprender que actualiza de nuevo la
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significacién latente de las formas mediante el contacto
con la psique subjetiva. Se agregan muchas complicacio-
nes de las que se ha hablado en parte: en lugar de la
comprensién perfecta y adecuada emerge en la mayoria
de los casos una comprension parcial y reinterpretativa,
y formas con significado heterogéneo pueden mantenerse
vivas o se las integra en el sistema de las formas proplas,
la duplicidad polar de todos los procesos de comprension
y ¢l esquematismo del cambio de sentido hacen posible
tales sucesos. Es este complicado tejido de espiritu sub-
jetivoy objetivo, este entrelazamlento de actos crpadnre&
¥ receptivos, este vivir

Vo-espmtuaT’s y este estar sustentado de_clagm__gg;i;ga-
ciones objetivas por la psique subjetiva lo que queremos

dar aentender cuando decimos “una cultura”. Una deter-

. “minada comunidad humana, que se halla frente a umn
determinada cantidad de objetivaciones, y unidas las ‘dos
reciprocamente por un sistema de procesos caracteristi-
-cos. Qué hace de esta estructura una unidad; qué especie
“de conceptualizacién y qué determinaciones de contenido
permiten aprehender su punto de umdad —_ esas son aho-
Ta las preguntas.

Por lo que toca al aspecto loglco-formal del problema
‘hay que partir de la comprobacién de que una l6gica del
tipo y de la individualidad es desde hace tiempo una
urgente exigencia de las ciencias del espiritu, pero que
‘como sistema o sélo al menos como direccién decidida y

“reconocida del pensamiento no existe hasta el presente.
La tarea de una légica tal seria la de elaborar la teoria
de aquellos conceptos que no son conceptos clasificato-
rios; que pues no superan mediante la abstraccién de un
n@mero finito de caracteristicas comunes la imprevisible
variedad de los casos reales; sino que tienen por su con-
‘tenido las estructuras tipicas e individuales: que refie-
Ten lo concreto-real a la necesidad inmanente de su es-
tructura y llegan al concepto sin tener que 1r por la

.:ﬁm furma tales conceptos — s6lo que la fllosoﬁa no ha
asta ahora la l6gica nueva que fundamente la ley
ﬂerecho ‘de tal conceptuahzacmn En la fllOSOfla del
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idealismo alemén, del romanticismo aleméan y del pre-
sente en Alemania podrian encontrarse muchos puntos
de partida para esta nueva l6gica, pero atn no se ha
llevado a cabo la hazafia verdaderamente aristotélica. Es
de urgente necesidad que se lleve a cabo: de ello depen-

den la afirmacién de todo nuestro pensamiento cientifi-

co, su purificaciéon de toda clase de misticismo turbio,
su operatividad sobre la vida. Que pronto se habra de

~ cumplir ese paso es para muchos una esperanza, para
nosotros certidumbre. Ave, philosophe.

Mientras se carezca, pues, de las categomas log1cas que
se necesitan en este lugar no queda méas remedio que

~ crear mediante paralelos, imagenes, anticipaciones y la

libre aplicacién de medios filoséficos, que han puesto a
d1spos1cmn el arte de los conceptos de pensadores ante-
‘riores, una representacion aproximada de la especie’ de
conceptos que, considerados légicamente, se buscan.

~ Cuando formo el concepto de una individualidad huma- -

na, entonces recojo, hablando en una imagen, todas las
propiedades singulares, las capacidades, las fuerzas y las

Tetno en un punto de unidad. Este punto de unidad no
es Ia suma conjunta de todos los rasgos singulares, sino

* n ser simple, simplemente uno; s6lo que él contiene en -

su-umdad,‘o des; iqueza de esta_humanidad

asi como la ecuacmn contlen en si, no d,ggplgga_da,,mg_u

-curva. Seria una descrlpcmn completamente falsa de
--huestro procedimiento, si se quisiera creer que con ayuda

de una serie de conceptos generales (inteligente o tonto,

fuerte ‘o débil, superficial o melancélico ete.) podriamos
ceflir cada vez mas el espacio en el que podria hallarse |

el punto buscado y asi recurriendo a generalizaciones
nos acercaramos mediante paralelos a la individualidad.

Mas bien, wdo la unidad de la individualidad, crea-

mos desde el comienzo un centro unitario, espontineo,
que en el progreso de nuestro proceso de conocimiento
eterminamos cada vez mas estrictamente, para cuya de-

‘terminacién utilizamos evidentemente una serie de con-

- ceptos generales psicologicos ¥ _morales, pero.gue-no-por-

é§6”s“€»€5ﬁweff€ en un s1mp1e punto donde ng@nirggmm

g o5
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todos los trozos y lados de la individualidad ‘conereta, a
partir del cual, pues, ellos pueden ser comprendidos. Nue-
vas determinaciones, que se nos hacen claras, no se agre-
gan simplemente a las viejas, sino que transforman nues-
~tro concepto en su totalidad, y que por tanto permiten

a la conceptualizacién, que se lleva a cabo aqui, se supe-
ra la cantidad imprevista de lo dado en la personalidad,
si bien no de modo tal que lo individual se subsuma bajo
" lo ‘abstracto, sino de manera que el centro de fuerte
‘conformacién se pueda asir en la totalidad concreta de la
unidad estructural, en la variada realidad. Esta unidad
central opera enteramente en todas las propiedades sin-
gulares, en las capacidades, en las fuerzas de:1a indi-
vidualidad desplegada; en cada una se agudiza y
. orienta por ellas, pero esti presente como totalidad en
- todas las manifestaciones y determinaciones. Y se realiza
~el:conocimiento de la individualidad cuando 'se 1a‘entien-
de en todos sus detalles a partir de su unidad. .~

' ‘Si entramos en el campo del espiritu objetivo, enton-
ces se modifica naturalmente todo en el aspecto objetual.
Nuestra conceptualizacién ya no conduce a una indivi-
‘dualidad en sentido psicolégico, s6lo puede conducir a un
‘significado. objetual, determinado individualmente. Pero
en consideracién formal-légica vale el paralelo entre el
_problema de’este parégrafo y la aprehensién conceptual

tural es una individualidad, sélo que no es una indivi-
- dualidad de la esfera psiquica, sino de la esfera objetivo-
espiritual. Es una individualidad bajo la ‘condicién' de

que su objeto persista como ser unitario. Asi que gracias

‘de individualidades animicas. También la totalidad cul-

>

qi'z’e"ies‘té_presente en ella un centro unitario de cultura,

que’opere integramente en todas las partes de la concre- .

ta realidad cultural, asi como el punto de unidad de la
persona opera en su alma desplegada. Y’ cualquiera que
se

te el significado que suponemos eomo soporte de la

at itece con el “punto de unidad” de la individua-
{idad animica. No es a su vez de manera tal que descu-
un nimero de caracteristicas comunes en todos
ados convertidos en forma, que constituyen la

manera en que habremos de determinar material-

ltural, debe légicamente acontecer con él lo

g

- a partir del cual se viviiican interiormente todas las par-
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totalidad cultural, y que de ahi formemos el concepto
clasificatorio de todas aquellas objetivaciones, que llevan
_estas caracteristicas en si; o que constituyamos la pecu-
liaridad individual de la totalidad cultural como punto
de encuentro de ciertas determinaciones-generales, que
se abstraerian de la de la cantidad de sus manifestacio-
nes concretas. Sino que, a su vez, debemos pensar el
punto de unidad que buscamos como centro espontaneo

tes de la individualidad cultural, como fuerza que es
fotalmente real en cada pieza del sistema de objetiva-
¢ién. Seria naturalmente falto de sentido el afirmar que
todas las objetivaciones de una cultura llevan uno y el
mismo significado: una tragedia tiene sin duda un signi-
ficado diferente al de un orden econémico, una norma
juridica uno diferente al de una sinfonia. Pero el que en .
fodos estos significados convertidos en forma esté pre-
sente realmente y como su nucleg esencial el <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>